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PREFACE

par Pierre Vidal-Naquet

Puisque M. Miltiade Hatzopoulos m’a demandé de présenter son
nouveau livre Cultes et rites de passage en Macédoine, je le fais tres
volontiers. Il ne s’agit pas, on s’en doute, de “présenter” M. Hatzopoulos.
Celui-ci s’est fait connafitre depuis un bon nombre d’années comme le
meilleur spécialiste des institutions de la Macédoine pré-hellénistique et
hellénistique, domaine ol les sources susceptibles d’apporter du nouveau
sont essentiellement épigraphiques. Apporter de nouvelles inscriptions,
mieux lire celles que 1’on connaissait déja, M. Hatzopoulos est passé
maitre dans ces deux disciplines. Je n’évoquerai qu’un seul titre: le livre
qu’il a publié en 1993 avec Philippe Gauthier dans cette méme collection
MEAETHMATA sur la “loi gymnasiarchique” de Béroia. J’ai deux
raisons de mentionner ce titre. La premiére est toute personnelle: il se
trouve que j’ai consacré plusieurs séminaires 4 commenter avec mes
étudiants de I’Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, ce texte dans
la présentation que lui a été donnée par Ph. Gauthier et M. Hatzopoulos
et que cette étude n’a fait que confirmer I’excellence de leur édition et de
leur commentaire, méme si, pour tel détail infime, mon interprétation
pouvait trés légérement se moduler par rapport a la leur. La seconde
raison est que le livre sur I’inscription de Béroia, premiére tentative,
réussie, pour explorer 1'univers des classes d’Age dans la Macédoine
hellénistique est un quelque sorte 1’étude préalable que le lecteur fera bien
d’avoir présente a I’esprit en ouvrant le présent volume. Mais si la grande
inscription de Béroia jette une singuliére lumiére sur les institutions a
travers lesquelles se formait la jeunesse macédonienne, institutions
caractérisées par un mélange étonnant d’archaisme et de rationalité, reste
que ce que I’on voyait dans ce texte et dans quelques autres, c’est
essentiellement 1’aspect militaire, ou, si I’on veut, prémilitaire de ces
institutions juvéniles. Et bien entendu, il ne s’agissait 14 que de 1’éducation
des jeunes garcons, seuls appelés a un entrainement militaire.
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L’objet de ce livre est tout autre. Il concerne assurément la
Macédoine, mais montre bien comment celle-ci était solidaire de
I’ensemble grec, puisque c’est de Thessalie que M. Hatzopoulos est parti
pour éclairer de fagon décisive les pratiques macédoniennes. L’initiation
des jeunes filles occupe dans ce livre une place aussi importante que celle
des gargons. Un des apports substantiels de M. Hatzopoulos est d’avoir
prouvé I’existence d’un verbe, veffeviw, qui est en quelque sorte la contre-
partie féminine du verbe égnpevw. Il y avait bien en Macédoine des
initiations féminines qui, en pleine époque hellénistique, avaient gardé
toute leur vigeur et qui se caractérisaient notamment par la pratique de la
course. Atalante a dans la vie institutionnelle ses imitatrices en
Macédoine et ailleurs.

Mais on me permettra maintenant de donner un tour un peu plus
personnel a cette préface. En 1968 j’ai publié un article, “Le chasseur noir
et I’origine de 1’éphébie athénienne” qui s’efforgait, sur cette question
difficile et controversée, de jouer a la fois sur le plan des institutions, bien
analysées, en ce qui concerne Athénes par M. Ch. Pélékidis dans le livre
de 1962 que cite M. Hatzopoulos, et sur le plan des mythes d’origine
comme, par exemple, celui de la féte des Apatouries, avec le singulier
combat de Mélanthos et de Xanthos. Il s’agissait aussi d’expliquer
pourquoi 1’éphébie était a la fois une préparation a la vie hoplitique et,
par I’emploi des valeurs de la ruse, le contraire de cette vie. Depuis lors je
n’ai pas cessé de revenir de mon mieux sur ce probléme, notamment sur
la liaison entre les pratiques de chasse et les activités juvéniles. J’ai émis
I’hypothése qu’il y avait eu une institution “grecque commune” de
I’éphébie dont les diverses cités ont joué en la transformant
profondément, et j’ai méme abordé, a propos d’Alexandre et de la
Macédoine, un domaine qui est celui de M. Hatzopoulos. Il est le premier,
je le dis avec reconnaissance, 4 avoir pris au sérieux mon texte intitulé
“Alexandre et les chasseurs noirs”, a I’avoir pris comme ce qu’il voulait
étre: un fragment d’histoire aussi directe qu’il est possible de I’écrire sur
un sujet oll nos sources écrites sont séparées des faits par plusieurs siécles.

Depuis 1968 le probleme des initiations juvéniles, de la place de la
chasse dans ces institutions, toutes questions qui avaient été étudiées bien
avant moi par Henri Jeanmaire et Angelo Brelich, n’a cessé de susciter
des études nouvelles. C’est ce qu’il m’arrive parfois d’appeler, dans mes
moments d’orgueil, la génération des petits enfants du “chasseur noir”.
Les études ont concerné le monde des représentations, 1’histoire, la
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tragédie, la comédie, les images. Des travaux aujourd’hui fondamentaux
comme ceux de Frangois Hartog dans Le Miroir d’Hérodote, d’Alain
Schnapp dont la thése intitulée La duplicité du chasseur a été soutenue en
1987, ou comme les livres et articles de Frangois Lissarrague, John
Winkler et tant d’autres ont exploré le monde de I’historiographie, de
théatre et celui de 1’'image. Tout récemment, le 25 juin 1994, j’avais
I’honneur de présider la soutenance de la these de M. Charalambos
Orfanos, un compatriote de Miltiade Hatzopoulos, sur la place
qu’occupent les classes d’age dans trois comédies d’Aristophane, les
Acharniens, les Cavaliers et les Oiseatrx.

Reste que deux démonstrations restaient a administrer dans le détail:
celle que les initiations juvéniles avaient bien un caractére panhellénique,
celle que le monde des institutions et celui des représentations parlaient
bien, en derniére analyse, de la méme chose. C’est ce que M. Hatzopoulos
me parait avoir montré de fagon triomphale, notamment dans son
chapitre VII, “La guerre et la chasse” dont on comprendra facilement en
le lisant pourquoi il m’a donné tant de joie, et tout particulierement dans
I’analyse qu’il a donnée de la grande fresque de Vergina avec ses
glissements de la nudité a la véture et qui me parait absolument décisive.
La “réalité”, en I’occurrence une institution comme les foctAxol wotdec,
les pages royaux, et la fiction, le mythe du “chasseur noir”, loin de
s’opposer comme on le croit souvent, se recoupent. Cela ne signifie pas
qu’elles se confondent, et entre les “chasseurs sombres” d’une institution
de la Macédoine royale, ces veneurs royaux liés au culte d’Héracles, et
des personnages mythiques comme Mélanion, I’époux d’Atalante, il y a
toutes les distances que 1’on voudra, reste que, entre 1’anthropologie
historique qui fut la premiére passion de M. Hatzopoulos, et que, a la
suite de J.-P. Vernant, je m’efforce de pratiquer, et I’histoire des
institutions, aussi rigoureuse qu’on le voudra, il y a des passerelles a
établir. Pour ma part je n’en doutais pas, mais je remercie
chaleureusement M. Hatzopoulos d’avoir construit, avec tant d’efficacité,
une de ces passerelles.

Sangri, Naxos, 1-8-1994.
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INTRODUCTION

Nos connaissances sur les cultes et les rites de passage en Grece
antique reposent, pour I’essentiel, sur les témoignages provenant de deux
ou trois régions du monde grec: Sparte, la Créte et I’Attique. Les études
qui sont consacrées a ce sujet examinent presque exclusivement 1’dywyn
des jeunes Spartiates, que 1’on compare volontiers aux lois et coutumes
relatives a I’éducation des garcons crétois, les rites de passage des jeunes
Athéniennes: alétrides, arrhéphores ou dgxtol, petites ourses d’ Artémis a
Brauron ou & Mounichie, et, enfin, 1’éphébie attique, en qui on a fini par
reconnaitre I’aboutissement d’une ancienne institution initiatique!.
Cependant, depuis les ouvrages fondamentaux de H. Jeanmaire et, plus
récemment, de P. Vidal-Naquet et d’A. Brelich, on se pose la question de
savoir si ces cas, apparemment isolés, ne pourraient étre que les derniers
avatars d’institutions éducatives, au sens le plus large, qui, primitivement
du moins, auraient été communes a tous les peuples grecs. C’est la
suggestion avancée notamment par A. Brelich? et P. Vidal-Naquet3. Cette
intuition brillante, cependant, ne reste qu’une hypothése, car, faute de
documentation, des régions entiéres de la Gréce semblent ignorer
I’organisation des jeunes par classes d’age et les cultes et rites de passage
qui lui sont habituellement associés. Tel, en particulier, semble étre le cas
de la Gréce du Nord: Epire, Thessalie et Macédoine. Ce n’est que tout
récemment que P. Cabanes, partant du dossier épigraphique des
mepimohow, attestés dans plusieurs endroits de la Gréce du Nord-Ouest,

1. C’est notamment le cas des grands travaux pionniers de H. Jeanmaire, Couroi et
Couretes (Lille 1939), P. Vidal-Naquet, “Le chasseur noir et I’origine de 1’éphébie
athénienne”, Annales ESC 23 (1968) 947-64, qui sera cité ici dans sa version révisée, parue
dans la collection d’articles du méme auteur Le chasseur noir2 (Paris 1983) et A. Brelich,
Paides e parthenoi (Rome 1969). Vidal-Naquet a attiré 1’attention sur cette situation dans un
article récent (“Retour” 397).

2. Brelich, Paides 208-228.

3. Vidal-Naquet, “Retour” 397-98. Cf., déja, M. Pierart, Platon et la cité grecque. Théorie
et réalité dans la constitution des “Lois” (Bruxelles 1974) 277.
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s’est demandé si ces jeunes patrouilleurs ne trahissaient pas 1’existence
d’une organisation éphébique dans ces pays!. Pour la Thessalie, on répéte
depuis bientdt soixante ans qu’elle aurait connu les rites des “faons”
(vebpoi) d’Artémis, comparables aux “ourses” attiques. Nous allons voir
que cette théorie est inexacte et qu’elle a tendu a occulter un ensemble de
cultes et de rites bien plus répandu et développé qu’on ne le soupgonnait.
Quant a la Macédoine, si I’on excepte quelques lignes fort pénétrantes de
P. Vidal-Naquet sur les “pages royaux”, les 6aoulirnoi maidec?, elle est
entiérement absente du dossier.

Certes, la Macédoine nous avait déja offert le document le plus
complet sur la vie institutionnelle des jeunes, paides et neoi, en Gréce
antique. La loi gymnasiarchique de Béroia, découverte depuis bientot
cinquante ans, vient d’étre (ré)éditée avec un commentaire détaillé3.
Renouvelant sa générosité, le sol macédonien nous a depuis peu livré un
autre document unique sur la vie institutionnelle des jeunes: la loi
éphébarchique d’ Amphipolis4. Ces deux textes, dont la rédaction remonte
au début du Ile siécle av. J.- C.5, présentent le méme trait qui caractérise
maints aspects de la Macédoine antique: ce mélange étonnant
d’archaisme et de modernitéé; archaisme des principes qui inspirent le
législateur et des buts que celui-ci poursuit et en méme temps modernité
des moyens mis en oeuvre pour les atteindre. Si parmi les premiers on
doit évoquer le parti pris aristocratique réservant les formes les plus
hautes de la vie civique a une élite de fortune et de loisir’ ou I’orientation
résolument —sinon exclusivement— militaire de 1’éducation des jeunes
genss, on est en méme temps obligé de souligner la stricte rationalité des
méthodes employées®. A coté de 1’éphébie macédonienne, 1’éphébie

1. Cabanes 215-16.

2. Vidal-Naquet, “Alexandre” 362-63 ; cf. eiusdem, Chasseur 170.

3. Ph. Gauthier et M.B. Hatzopoulos, La loi gymnasiarchique de Béroia
(“MEAETHMATA” 16 ; Athenes 1993).

4. Gauthier-Hatzopoulos 161-63.

5. Gauthier-Hatzopoulos 35-41 et 162.

6. Cf. J.R. Ellis, “La Macédoine sous Philippe II” dans M.B. Hatzopoulos et Louisa D.
Loukopoulou (dir.), Philippe de Macédoine (Paris 1982) 146.

7. L. Moretti, “Sulla legge ginnasiarchica di Berea”, RFIC 110 (1982) 49-54 ; Tataki 426-
29 ; Gauthier-Hatzopoulos 78-87.

8. Gauthier-Hatzopoulos 173-76.

9. MLL Finley, “Sparta”, dans J.P. Vernant, Probiémes de la guerre en Gréce antique
(Paris-La Haye 1968) 158, et Vidal-Naquet, Chasseur 149 ont aussi soutenu que 1’agoge
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attique, avec son serment archaiquel, ses tournées des sanctuaires? et les
chlamydes noires des éphebes3, fait figure d’initiation primitive a peine
dégagée des ses origines religieuses. Pourtant, moins de cent cinquante
ans séparent la réorganisation de 1’éphébie instituée a Athénes, aprés la
défaite de Chéronée, que nous décrit Aristote?, des institutions des jeunes
Macédoniens que nous font connaitre les textes de Béroia et d’ Amphi-
polis. La stricte rationalité¢ des institutions macédoniennes destinées a
I’encadrement de la jeunesse pourrait, 4 premiére vue, créer I’impression
qu’elles furent élaborées sur un terrain vierge a une date tardive, voire
importées toutes faites d’un autre point du monde grecS. Notre enquéte
sur les origines de la pratique athlétique en Macédoine nous a rendu,
cependant, plus circonspect. En effet, nous avons constaté que des
structures athlétiques —aussi élémentaires fussent-elles, tel le dromos,—
avaient di exister, au moins depuis le début du Ve siécle av. J.-C., et plus
probablemnt depuis des temps immémoriaux et que, parallélement et
antérieurement a la paideia civique, I’institution des pages royaux offrait
déja un modéle éducatif pour 1’élite des jeunes Macédoniens6. Ces
constatations ne nous autorisent-elles pas a nous interroger sur
I’existence éventuelle, 4 une époque antérieure, d’institutions
“initiatiques”, qui dans les sociétés archaiques de ce type sont
indissociablement liées 4 la pratique athlétique de ceux qui de I’enfance
passent a 1’age adulte? L’admission du bien fondé d’une telle interrogation
aurait suffi a expliquer —sinon a justifier— la présente enquéte. En réalité
notre recherche a eu des origines plus lointaines et suivi des

spartiate et I’éphébie athénienne de la fin du IVe siécle av. J.-C. ont été en grande mesure,
sinon des créations, du moins des réaménagements rationnels du législateur lacédémonien ou
athénien respectivement. En tout cas ces réaménagements ont visiblement intégré un
nombre important d’éléments archaiques.

1. Cf. Jeanmaire, Couroi 308-309 ; Pélékidis 75-78 et 111-113 ; Vidal-Naquet, Chasseur
144-45 ; eiusdem, “Tradition” 177.

2. Pélékidis 111.

3. Vidal-Naquet, Chasseur 160-61 ; cf. eiusdem, “Retour” 389 et Ph. Gauthier, “Les
chlamydes et I’entretien des éphébes athéniens : remarques sur le décret de 204/3”, Chiron
15 (1985) 149-63 et eiusdem, “A propos des chlamydes des éphébes : note rectificative”,
Chiron 16 (1986) 15-16.

4. Arist., Const. Ath. 42.

5. Jeanmaire, Couroi 308, I’avait soutenu déja au sujet de I’éphébie athénienne, qui,
d’apreés lui, aurait été empruntée a Sparte.

6. Gauthier-Hatzopoulos 155-58.
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cheminements plus tortueux. Elle est partie d’'un probléme trés concret:
I’interprétation d’un participe obscur, vevoagoa, rencontré, simple ou en
composition, dans deux inscriptions de Lété découvertes depuis
longtemps mais restées inédites a cause de cette difficulté d’interprétation.
L’éclairage inattendu qu’est venue jeter a ce participe obscur une série
d’inscriptions de Thessalie a guidé nos pas vers le dromos et les courses de
jeunes filles, a Léte d’abord, mais aussi en d’autres cités macédoniennes.
Le hasard a voulu, au moment méme ou, avec ces interrogations en
arriére plan, nous travaillions sur 1I’édition de la loi gymnasiarchique de
Béroia, que la découverte dans cette méme ville des consécrations a
Dionysos, Agrios, Erikryptos, Pseudanor, nous ramenit, par un autre
détour, aux courses initiatiques des jeunes filles, tout en posant, par le
biais des travestissements rituels, la question de I’existence éventuelle de
rites de transition paralléles destinés aux jeunes gens. Aussi, par une sorte
d’ironie que la recherche réserve parfois a ceux qui la pratiquent, une
enquéte épigraphique nous a ramené a une approche anthropologique de
la société grecque antique, que nous avions abandonnée depuis plus de
vingt ans au profit des réalités moins sublimes mais plus concrétes de
1I’épigraphie! : une étude restée inachevée en 1972 et jamais depuis reprise
sur les mythes et les rites de passage des jeunes Spartiates. En rouvrant un
manuscrit depuis longtemps oublié, nous fimes le premier étonné de
constater que des pans entiers de structures mythiques et de pratiques
cultuelles que nous avions reconnus a Sparte réapparaissent, sans que
nous y eussions prété attention, a ’autre extrémité de la péninsule
hellénique, en Macédoine.

Le plan de ce mémoire refléte assez fidelement le cheminement de notre
enquéte: de Thessalie en Macédoine, au sanctuaire extra muros et au dromos
de Léte; de 1a, par la Bottie et la “voie royale”, au dromos de Béroia et a son
sanctuaire de Dionysos Agrios, Erikryptos, Pseudanor; des travestissements
du “Faux homme” a ceux des jeunes gens et des jeunes filles de Macédoine, et
aux rituels de la guerre et de la chasse pratiqués par les “chasseurs sombres”
d’Héraclés Kynagidas et dépeints sur la grande fresque de Vergina, pour
retourner, en fin de course, aux consécrations initiatiques des jeunes filles de
Léte et d’ailleurs et a leurs avatars jusqu’a la fin du monde antique.

1. Notre thése avait eu comme titre Le culte des Dioscures et la double royauté a Sparte
et comme directeur J.-P. Vernant.
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En 1984 A. Tziafalias publiait dans une revue de Larissa une riche
moisson épigraphique de Thessalie (201 inscriptions), d’un trés grand
intérét pour I’histoire politique, les institutions, I’onomastique et surtout
les cultes de cette région!. Cette contribution épigraphique de 1’archéo-
logue grec est venue enrichir d’'une fagon inattendue un dossier qui avait
attiré I’attention d’un grand nombre d’érudits s’intéressant a la religion
grecque, mais qui depuis soixante ans était resté limité a une paire
d’inscriptions, une de Pagasai (?) et I’autre de Larissa, comportant toutes
les deux le participe aoriste féminin vebevoa(v)oa.

La premiére, provenant du démantélement des fortifications turques
de Volo, fut publiée par A. Wilhelm il y a plus d’un siecle?, incluse dans les
Inscriptiones Graecae? et reproduite ou commentée dans des études
subséquentes?:

Musée de Volo, no d’inventaire 621. “Partie supérieure d’'un naiskos
0,83 larg., 0,52 haut., 0,12 profond” (Wilhelm). Méme description dans les
IG, ala seule différence que Kern rapporte une profondeur de 0,32, ajoute
que la forme des lettres date de la fin du Ile siécle av. J.-C. et que la partie
droite du monument manque. Gianno-poulos .en donne la description
suivante: “Stele en forme de naiskos avec fronton et acrotéres de marbre
blanc, brisée a droite et en bas”. Kern avait travaillé sur un estampage
pris par Wilhelm et déposé auprés de 1’Académie de Berlin, dont Clement
fournit une photographie

Avvatic Mehaviiov *Agréudt ITayooitdl vebevoafoa).

1. A. Tziafalias, “’Avéndoteg Emypagég amd v doyaio decoalxnn TOAN “Atoaya”,
Thessaliko Hémérologio 6 (1984) 177-208 et “Avéndoteg decoalixég EmLypadés”
Thessaliko Hémérologio 7 (1984) 193-234.

2. A. Wilhelm, “Inschriften aus Thessalien”, AM 15 (1980) 303, n° 13.

3. IGIX 2, 1123.

4. Cf., par ex. Giannopoulos 178-79 ; Clement 401-402.
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Wilhelm indique qu’a droite il y avait place pour quatre ou tout au plus
cing lettres, insiste sur I’exactitude de sa lecture, mais renonce a
interpréter le dernier mot (“Der Sinn des letzten Wortes... ist mich
ratselhaft”).

O. Kern, dans les IG, n’avait pas restitué la fin de la ligne dans sa
transcription, mais seulement dans 1’index, alors que dans 1’apparat
critique il hésitait entre deux solutions suggérées respectivement par
Dittenberger et Hiller von Gaertringen: “An [i]e[plev[oaca?] Ditten-
berger ; sed solitum legnrevoaca. An ve6(Q)evo[aca] ut dgrtevoaoa, ie.
postquam deae ve6pov nomine inservivit? Hiller”. Cette derniére
suggestion était appelée a peser de fagon durable et déterminante sur
I’interprétation de la dédicace de Dynatis, ainsi que sur 1’interprétation
des autres dédicaces comportant le méme terme et qui allaient étre
ultérieurement mises au jour.

La deuxiéme, découverte en 1932 dans une maison de Larissa, fut
publiée indépendamment par N.I. Giannopoulos!, par A.S. Arvanito-
poulos? et par P. Clement3. Le dernier avait fourni & Arvanitopoulos une
photographie et une copie reproduites dans 1’édition du savant grec.

Musée de Larissa, no d’inventaire 580. “Base de statue... en marbre
blanc, brisée aux angles postérieurs (long. 0,895, larg. 0,49, ép. 0,27). Elle
porte sur la face antérieure une dédicace sur trois lignes” (Giannopoulos)?.

*AQTEMdL ©pooiq Trmoroyog Dit[£Q]
EvBioteiog "AleELnneiag vebevadvolag]
AvTEO.

L. 1 : ©gogial Giannopoulos ; ®goacia les autres éditeurs. L. 2 : vebevodvoag
Giannopoulos ; veBevodvo[ag] les autres éditeurs.

La nouvelle inscription de Larissa relangait la discussion sur le
participe vebevoa(v)oa, tout en soulevant des interrogations sur la
signification de 1’épithéte divine @gooia, sur les rapports enire le dédicant

1. Giannopoulos 178-79.

2. Arvanitopoulos 249-51.

3. Clement 402 ; cf. Papachatzis 11.

4. Clement donne les dimensions de la pierre comme étant 0,18 X 0,89 X 0,55 et la
hauteur des lettres comme variant entre 0,02 et 0,028. Arvanitopoulos ajoute que sur la face
supérieure de la base on distingue “les vestiges de la plante d’un pied de la statue fixée la
jadis —assurément d’ Artémis— grandeur nature et un peu plus”.
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Hippolochos et Eubioteia, au nom de qui la dédicace avait été faite, ainsi
que sur la signification exacte du terme Avtga.

En ce qui concerne la premiére question, il était désormais clair qu’on
avait bel et bien affaire 4 une forme ve6evoo(v)oa, sans rho.
Giannopoulos se contente de le constater et d’ajouter que “il faut donc
chercher le sens de ce mot, car un verbe ve6evw et un participe
vebevoovoo n’existent ni dans les grands dictionnaires de la langue
grecque ni dans les dictionnaires archéologiques ...”!. Arvanitopoulos fait
un pas de plus. Partant d’une glose d’Hésychius s.v. véar dywvioduevar
yuvaixeg TOv igpov dpopov, et des textes de Théocrite et d’Aristophane
mentionnant des courses de jeunes filles a Sparte, il voit dans Eubioteia
une jeune femme ayant revétu une fonction religieuse en participant a un
ie0g dpduog, une course sacrée en ’honneur d’Artémis et il fait dériver
le verbe ve6evw de véa : “véa = véFa, fitol évésvoev = EvéFevoev:
UntiipEev dpa veFevoavoa-vebevoavoa™2. Cependant, ce n’est pas cette
solution qui a été retenue. Toute la littérature ultérieure porte la marque
de I’article que P. Clement publia en 1934 sur cette question dans
I’ Antiquité Classique3. L’auteur, attaché a éclairer par des témoignages
nouveaux les origines de la légende d’Iphigénie, ne voulait renoncer ni a
la suggestion séduisante de Hiller von Gaertringen qui faisait de
ve6(Q)evoaoa I’équivalent thessalien de 1’attique dpxtevoaca ni au
témoignage nouveau de 1’inscription de Larissa, qui pourtant, en
confirmant la lecture vebevoavoa, sans rho, ruinait la base de I’hypothése
du savant allemand. II déclara donc que la mise en rapport du verbe
vebevw avec le mot ve6odc (faon) était inévitable et avanga
alternativement deux solutions pour concilier ce rapprochement,
indispensable a sa théorie sur les origines de la légende d’Iphigénie, avec
les réalités épigraphiques : on aurait affaire soit a une chute du rhé,
phénoméne purement phonétique, soit a une forme verbale dérivée non
pas du substantif ve6p06g, mais directement du radical ve6-, sur lequel
serait aussi formé le substantif ve6poc. Dans les deux cas il s agirait de la
racine new- —avec notation de I’ancienne semi-voyelle par un béta au lieu
du digamma- que 1’on retrouve dans I’adjectif véog et ses dérivés4.

1. Giannopoulos 179.

2. Arvanitopoulos 250-51.
3. Clement 393-409.

4, Clement 403-404.
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Quant a I’épithete Throsia, Arvanitopoulos, la rattache a la racine
vop- (enfler) et propose d’interpréter la divinité qui la portait comme une
“déesse de la végétation, de la naissance, de la croissance des bébés”!. En
cela il est suivi par Clement, qui voit en elle une “déesse de la fertilité” au
méme titre qu’Artémis Généteira, Artémis Lochia ou Artemis Eileithyia,
dont le culte est attesté¢ a Gonnoi2.

La découverte récente, a 1’époque, et la publication par Giannopoulos
d’une base de statue portant une inscription en ’honneur d’Eubioteia, qui
avait assumé ultérieurement des fonctions de prétresse, lui permit de
rattacher les personnes nommeées dans 1’inscription a des familles bien
connues de Larissa3. Clement, a sa suite, reconnut en Hippolochos, qui
dans I’inscription que nous venons d’examiner avait offert la statue
votive comme “rangon” au nom d’Eubioteia, le futur mari de cette
derniére et compléta le stemma des familles auxquelles ces deux jeunes
gens appartenaient?. La constatation qu’Eubioteia appartenait a une des
familles les plus en vue de Larissa ne devait poser qu’avec plus d’acuité le
probléme de I’interprétation du terme AvtQa. Arvanitopoulos, partant
d’une glose d’Hésychius, le comprend comme un équivalent de
noddopata, c’est-a-dire comme une action de grice offerte par des
femmes, surtout les jeunes, pour leur délivrance des épreuves de
I’accouchements. Giannopoulos n’aborde méme pas la question, alors que
Clement ne le fait qu’en passant : une fois pour en déduire que, durant la
période ot, selon lui, la jeune fille, avant son mariage, s’identifiait a un
faon, elle était considérée comme la propriété de la déesse et une autre
fois pour soutenir que le rachat de la jeune fille par son futur mari indique
peut-étre que derriére la consécration de jeunes filles 4 une déesse de
fertilité se cachait la croyance que 1’on pouvait assurer ainsi la fertilité des
futures épousess.

La moisson épigraphique publiée par A. Tziafalias et par la suite

1. Arvanitopoulos 250.

2. Clement 402-403.

3. N.I. Giannopoulos, “"Emiygadai éx ©eooahriog”, Deltion 11 (1927-28) 55-56 : -O
ofinog 6 Aagroainv EvBotnay E[96Lo]itov, yuvaixa 3¢ Inmohdxov tov Ke[pa]hov, piot
08 "AheEinmov 1o¥ "AkeEimtmo(v, iE]lontevoacay. Cf. eiusdem, “Tlagornonoel mepl Tig éx
dilag tiig Kapditong emvypadiic (AE 1927-28, 119-27)”, Ephéméris 1927-28, 203-205.

4. Clement 405-406.

5. Arvanitopoulos 251.

6. Clement 405, n. 1 et 407.
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reprise et commentée par le Supplementum Epigraphicum Graecum et le
Bulletin Epigraphique apporte du nouveau a plusieurs éléments de notre
dossier. Elle fournit d’abord deux —et peut-étre trois— attestations du
participe vebevoa(v)oo (ou de ses composés), cette fois 4 Atrax :

No 58(I)! :“Musée de Larissa, n°® d’inventaire AEMA.77/42 : Stéle en
forme de temple, de marbre gris ... dimensions : Haut. 0,42, larg. 0,37, ép.
0,05 ; .... fin IlIe siecle av. J.-C.” (Tziafalias).

"Aptéudl "Agyeroyic Iv[d]ay[o]-
paio émive[6levoacoa dvédeixe.
L. 1 : Aixehoyic Tziafalias et SEG ; Aiyehoyic BullEpigr ; la lecture correcte nous été

fournie par A. Tziafalias. L. 2 : émve[6]evoacoa Tziafalias et SEG ; émive(6)evoavoo
BullEpigr. :

No 73(I)? : “Musée de Larissa, n° d’inventaire A.E.M.A. 80/77 :

... stele a fronton de marbre blanc ... brisée a droite ... tenon conservé
en bas. Inscription sous le fronton. Dimensions : haut. 0,48, larg. 0,41, ép.
0,13 ... fin du IIle siécle av. J.-C.” (Tziafalias).

Nixn Nuayogov vebetvoaca.

No 56(I)3 : “Musée de Larissa, n°® d’inventaire A.E.M.A. 78/1 ot": ...stéle
de marbre blanc a grains fins. Le couronnement, en forme de fronton,
manque presque entierement ... tenon conservé en bas ... inscription au-
dessus du couronnement. Dimensions : haut. 0,35, larg. 0,34, ép. 0,05 ...
IIIe siecle av. J.-C.” (Tziafalias).

---2ZONOAIIPA- - - -
- - -0avo0. "AQTE[MdL- -

L. 2 : [tayev]oavoa Tziafalias et SEG ; [vebev]oavoo. BullEpigr.

On y trouve également trois nouveaux témoignages sur les culte
d’Artémis Throsia, les deux premiers d’Atrax et le troisiéme d’un site non
identifié¢ pres de Kalochori dans le nome de Larissa:

1. Tziafalias 1 196, n° 58 (SEG 34 [1984] 493 ; BullEpigr 1988, 712).
2. Tziafalias 1203, n® 73 (SEG 34 [1984] 489 ; BullEpigr 1988, 712).
3. Tziafalias I 195, n° 56 (SEG 34 [1984] 480 ; BullEpigr 1988, 712).
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No 59(I)! : “Musée de Larissa, n® d’inventaire A.E.M.A. 78/37 :

... plaque quadrangulaire de marbre gris brisée a un de ses angles. Sur
une face latérale I’inscription. Dimensions : haut. 0,22, larg. 0,21, ép.
0,045 ... milieu du ITIéme siecle av. J.-C.” (Tziafalias).

"AleEGvdpa Aaodixeia
TayEVoavao "TAQTEMOL
©po0iq.

No 32(II)2 : “Musée de Larissa, n® d’inventaire A.E.M.A. 77/36 :
Fragment de stéle en forme de naiskos .... de marbre blanc. Le tympan du
fronton est décoré d’un petit bouclier en relief. L’inscription sur
I’épistyle. Dimensions : haut. 0,37, larg. 0,46, ép. 0,12 ... premiére moitié
du IIIéme siécle av. J.-C.” (Tziafalias).

*AQTédL ©oaiq "Enfungdlta- - - -

No 62(II)3 : “Musée de Larissa, n° d’inventaire A.E.M.A. 81/5 : Fragment
supérieur de stéle en forme de naiskos .... de marbre gris-blanc. Elle
conserve le fronton avec les trois acrotéres ainsi que des parties des deux
demi-colonnes doriques qui encadraient la partie centrale de la stéle.
Inscription sur I’épistyle. Dimensions : haut. 0,43, larg. 0,70, ép. 0,07 ....
début du Ileme siécle” (Tziafalias).

"ApTéudL @pooig Evrtdroa ITaoiuedovieio tehéovpa.

Ces nouveaux témoignages n’ont suscité que des commentaires
extrémement succincts, renvoyant pour I’essentiel aux publications des
documents plus anciens par Giannopoulos et Arvanitopoulos et, surtout, a
I’étude de Clement et a un article de N.P. Papachatzis, qui reprend les
conclusions de ce dernier4. Pourtant, la construction controuvée de
Clement, posant comme inévitable la mise en rapport du verbe vebevw
avec le substantif ve6o6g (faon), était ruineuse et I’on pourrait s’étonner
que, loin d’avoir soulevé la moindre contradiction, avait rencontré
I’adhesion unanime d’hellénistes de formations diversesS. En effet, d’une

1. Tziafalias I 196, n® 59 (SEG 34 [1984] 481) ; cf. BullEpigr 1988, 712.

2. Tziafalias II 199, n° 32 (SEG 35 [1985] 500).

3. Tziafalias II 206, n° 62 (SEG 35 [1985] 615) ; cf. BullEpigr 1988, 756.

4. Papachatzis 11.

5. Cf. P. Roussel - R. Flaceliére, “Bulletin Epigraphique”, REG 49 (1936) 368 ; Axénidés
1175, n. 5 ; Cole 242 ; Brulé, Fille 191 ; Dowden 41-42 ; eiusdem, “Myth” 30-31 ; Brulé,
“Retour” 73.
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part, I’étymologie de ve6dg n’est pas sire, mais en tout cas elle n’a rien
a voir ni avec vé(F)og ni avec ses dérivés!, comme le voudrait Clement ;
d’autre part, I’invention d’un substantif *ve6og (faon), paralléle & veGpdc,
qui n’aurait servi qu’a la formation de ve6evw est purement arbitraire. En
comparaison, la solution proposée par Arvanitopoulos, faisant dériver le
verbe vebevw directement de 1’adjectif vé(F)og, -a, -ov, était beaucoup
plus convaincante et ’on peut s’étonner qu’elle n’ait retenu 1’attention
d’aucun des savants qui se sont penchés sur ce dossier.

Il est vrai que Clement avait mentionné 1’hypothese d’Arvani-
topoulos, mais pour la rejeter avec les arguments suivants?: (1) I’existence
d’un verbe vebeVw formé sur I’adjectif vé(F)og lui semble “lingui-
stiquement trés improbable” et “historiquement impossible”, étant donné
que le grec posséde déja en vedCw un verbe dérivé de cet adjectif ; (2)
I’hypothése d’Arvanitopoulos impliquerait, 4 son avis, que dans la glose
d’Hésychius invoquée par le savant grec le mot véau fit employé dans un
sens cultuel (“cult significance™), ce qui, d’apres lui, n’est certainement
pas le cas. Clement justifie ce rejet catégorique par un argument dont on
suit mal la pertinence: le iepog dQOuog, qui est attesté a Sparte et &
Olympie, n’est pas associé a Artémis mais 4 Dionysos et & Héra
respectivement ; 4 Sparte les jeunes coureuses sont appelées Alovuolddeg
mais & Olympie aucun terme spécial n’est attesté. Pour Clement, la glose
d’Hésychius ne peut se référer qu’a un de ces deux cas et ne signifie rien
de plus que les femmes qui disputaient ces courses sacrées étaient jeunes.
(En fait, nous savons qu’a Sparte aussi bien qu’a Elide la course était
disputée non pas par des “femmes” [yuvolxeg] mais par des mopdévol).

Aucun de ces arguments ne nous parait déterminant: (1) le grec
posséde souvent plusieurs verbes dérivés d’un nom substantif ou adjectif3
et en I’occurrence vedfw ne signifie pas simplement “étre jeune”, mais
s’est spécialisé dans le sens “faire le jeune”; (2) I’adjectif vé(F)og
substantivé possede certainement un sens technique4, tout comme
gpnbog, mapdévog etc.; on sait, en effet, depuis longtemps qu’il s’agit des
termes désignant des classes d’dge de jeunes, dont le passage 4 1’age adulte

1. Cf. Chantraine 739, s.v. ve60c.

2. Clement 404, n. 1.

3. Cf. le substantif yeitwv avec les dérivés yeLTOVEVW, YELTOVE®, YELTVI®, YELTVLALW.
4. Cf. Gauthier-Hatzopoulos 77 et addendum.
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revétait des aspects religieux!; sa présence dans le lexique d’Hésychius se
justifie précisément par le caractére technique que ce mot avait dans le
contexte ou il I’avait relevé ; I’association des véon avec le iepog dpdpog,
affirmée par Arvanitopoulos et contestée par Clement, n’a ~il est vrai-
rien de nécessaire, mais elle n’est pas, non plus, nullement exclue ; enfin,
Clement se trompe quand il argue comme si les courses sacrées de Sparte
et d’Elide étaient les seules de ce genre qu’avait connu le monde grec ; en
fait, la course, dans la Gréce antique, constitue le rite de passage,
marquant la sortie d’une classe d’4ge?, le plus répandu et n’est d’aucune
fagon exclusivement associé¢ 4 Dionysos et Héra ; dans plusieurs
sanctuaires méme elle est spécifiquement associée a Artémis3.

De toute cette argumentation et contre-argumentation on peut
conclure provisoirement que rien ne nous empéche de poser comme
hypothése de travail que veGevw est un verbe technique dérivé de vé(F)og,
signifiant 1’état de quelqu’un qui appartient a une classe d’age participant
a un cycle initiatique. Le participe vebevoa(v)oa désignerait dans cette
hypothése la jeune fille ayant accompli ce cycle, dont la fin était peut-étre
marquée par un rite de sortie. Cette hypothese deviendra une certitude, si
nous sommes en mesure de justifier du point de vue linguistique la forme
vebevw et de fournir des paralléles de son emploi comme terme technique
dans un contexte analogue. Mais pour ce faire, nous devrons
préalablement serrer de plus pres les réalités religieuses et sociales
auxquelles renvoient les dédicaces thessaliennes.

L’abandon de I’hypothése que Clement avait édifiée autour de son
faon imaginaire et le retour a celle d’ Arvanitopoulos ne manquent pas de
nous replonger dans une certaine ambiguité. Tant que nous pouvions
imaginer les “faons” thessaliennes comme les soeurs jumelles des “ourses”
attiques, nous disposions d’un modéle relativement précis pour
reconstituer leur role et pour comprendre la fonction de leurs dédicaces.
Si ce point de référence disparait, nous risquons de nous trouver tiraillés
entre deux directions possibles vers lesquelles les différents éléments de
ces dédicaces semblent nous orienter. Cette contradiction existe déja chez

1. Voir, entre autres, Brelich, Paides 214-16 et Calame 63-70.

2. Calame 325-26 ; 335-41 ; 355-56 et surtout 408. Voir aussi R. Hamilton, “Alkman and
the Athenian Arkteia”, Hesperia 58 (1989) 465 et 476-68 et Sourvinou-Inwood, Reading 65
et 91, n. 40 avec des références complémentaires.

3. Brulé, Fille 250-57 ; Sourvinou-Inwood, Studies 63-66 ; Palaiokrassa 74-82.
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Arvanitopoulos, qui, si d’un cdté¢ comprend les véor comme des oo
non mariées, de 1’autre coté voit en Artémis Throsia surtout une divinité
qui “accélere I’accouchement, le rendant sans danger et indolore” et
interpréte les MOtpo comme une action de grace pour la délivrance de
I’accouchement, évidemment de la part d’une femme mariée!. Méme
Clement ne manque pas de mettre Artémis Throsia en rapport avec les
accouchements en comparant son épithéte a celle de Généteira, Lochia et
Eileithyia2. Papachatzis, suivant le méme ordre d’idées, voit en Artémis
Throsia une déesse de la grossesse et comprend le terme AUtoa comme
une offrande propitiatoire destinée 4 détourner le courroux de cette
divinité redoutable, que 1’abandon de son service par Eubioteia, a la suite
de son mariage avec Hippolochos, risquait d’avoir irritée3. Des opinions
analogues sont aussi exprimées par A. Tziafalias*. Enfin, B. Helly, voit
dans le teAéovpa offert par Eupatra Pasimédonteia & Artémis Throsia
“une offrande de relevailles™. La premiere question qui se pose est donc
de savoir si ces dédicaces sont a mettre en rapport avec 1’heureuse
délivrance des femmes mariées ou avec un rite de sortie de jeunes filles
encore “vierges”.

Il faut d’abord souligner que rien, en dehors du sens supposé de
I’épithéte Throsia, ne suggére un rapport quelconque avec 1’accou-
chement. Mais méme cela est douteux, dans la mesure ou la racine sur
laquelle cette épithéte est sensée étre formée ne signifie pas “accoucher”,
mais “sauter”, “saillir”, “féconder¢, ce qui n’est pas la méme chose. En
fait, on est bien obligé de constater (1) que les vebevoa(v)coL n’ont pas un
rapport exclusif avec Artémis Throsia, mais sont aussi associées a d’autres
hypostases de cette déesse, (Pagasitis ou Artémis tout court) ; (2) que les
dédicantes sont désignées par une variété de termes (vebevoa(v)oa,
gmvebevoa(v)oa, tayevoa(v)oa) et (3) que 1’offrande est qualifiée tantot
de Aotpa et tantdt de tehéovna. La premicre constatation rend encore
plus problématique le rapport supposé entre ces dédicaces et les
accouchements. La seconde pose la question d’une possible hiérarchie

1. Arvanitopoulos 250-51.

2. Clement 402-403.

3. Papachatzis 11.

4. Tziafalias I 196 et II 199.

5. SEG 35 (1985) 615 ; cf. BullEpigr 756.
6. Chantraine 444, s.v. Yg00onw.
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entre la simple veBevoo(v)oa et I’&mivebevoa(v)oa ou la Taysvoa(v)od :
Tziafalias ne fait aucune différence entre les deux premieres, qu’il
considere comme des simples “prétresses”, mais voit en la troisiéme une
“cheftaine des prétresses au sanctuaire de la déesse”!, de méme que Helly,
qui pour les deux premiers termes, renvoie simplement a Clement et
interprete le troisieme comme “une fonction exercée par une femme,
probablement dans un college religieux’2. La troisiéme constatation nous
oblige a élargir notre enquéte.

Avtgov ou AUtpa, employé indifféremment au singulier ou au pluriel,
est le terme courant utilisé dans les déclarations d’affranchissements
thessaliennes pour désigner I’argent versé par 1I’ex-esclave a son ancien
maitre comme prix de sa liberté3. Il est évident que dans le cas
d’Eubioteia, rejeton de 1’illustre famille des Alexippoi, ultérieurement
alliée par son mariage 4 la non moins illustre famille des Hippolochoi,
prétresse civique, honorée par sa patrie Larissa, il ne saurait étre question
d’un emploi de ce genre, ce que tous les éditeurs ont compris. Mais peut-
on encore, maintenant que 1’hypothéses des “faons” a été abandonnée, y
voir avec Clement et ses continuateurs la “rangon” versée pour racheter
1’abandon du service de la déesse ou devons-nous revenir a I’action de
grice pour ’heureux accouchement proposée jadis par Arvanitopoulos?
En d’autres termes, devons-nous donner a ce prix de la délivrance un sens
physique ou un sens social? Encore une fois I’hypothese “gynécologique”
ne repose que sur le sens présumé —a tort— de 1’épithéte Throsia. Mais
cette hypostase d’Artémis n’est pas la seule a recevoir une rangon. On
connait depuis longtemps une dédicace semblable a Artémis Akraia de
Tricca (Ile siécle av. J.-C.) :

IG IX 2, 303 : “In domo "Ad. Xattnywyov sita mad t© Nopoyelov
insculptus i 100 d60xog dwEoD xiovoxgdvov (1. 0,77, cr. 0,16)”.

"AgTtéol "Axgaig Xapormig Phoxgdtoug,
"Apwunta Kpativou
AoTEOV.

Il n’y a aucune raison de croire que ces deux dédicantes fussent des
1. Tziafalias I 195-96.

2. BullEpigr 1988, 712.
3. Bielman 31.
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esclaves! ni qu’elles eussent accouché en méme temps, si tant est qu’elles
étaient mariées, ce que rien n’indique. L’épithéte Akraia, qui qualifie
Artémis, ne peut ne pas évoquer en mémoire Héra Akraia de Corinthe et
les mythes et les rites qui lui étaient associés2. L ’antiquité nous en a légué
plusieurs variantes3. Pour le présent propos, il suffira de reproduire la
version la plus ancienne, telle que Jeanmaire 1’a reconstituée4: “Médée
avait eu de Jason quatorze enfants, —sept gargons et sept filles, comme il y
avait sept garcons et sept filles dans le lot du Minotaure. Elle les cachait
(katekrypte) dans le temple d’Héra Acraia, dans 1’idée de les rendre
immortels (Paus. I, 3, 8 ; Schol. Eur. Méd. V, g). Les Corinthiens, irrités
contre Médée a la suite du meurtre de Créuse, les avaient fait périr en les
lapidant. Telle était 1’histoire que rapportait Parméniscos (ap. Schol.).
L’expiation de ce forfait €tait 1’aition communément allégué pour
expliquer 'usage d’apres lequel sept gargons et sept filles, appartenant
aux principales familles, étaient confinés, une année durant, dans le
sanctuaire d’Héra a Pérakhora”. Nous pourrions ajouter que la réclusion
rituelle des sept jeunes gens (xobol) et des sept jeunes filles (noDoat)
avait été instituée sur la réponse de I’oracle de Delphes, que les
Corinthiens avaient consulté, afin de mettre fin 4 1’épidémie qui frappait
leurs enfants a la suite de la mort des enfants de Médée et que la
consécration se renouvelait tous les ans lors d’une féte appelée Akraia et

1. Bielman 31, n. 33 émet I’hypothése que “I’individu qui consacre un Avtgov dans ce
texte” pourrait étre “un citoyen grec, asservi puis affranchi gratuitement et qui consacre a la
divinité I’argent économisé pour se libérer”. Il n’est pas clair a quel individu I’auteur fait
allusion, étant donné qu’on n’a pas affaire a un dédicant (cf. “ce dédicant™) mais a deux
dédicantes. De toute fagon, la dédicace de Tricca ne peut étre examinée indépendamment de
celle de Larissa, ou Hippolochos consacre des Autga pour Eubioteia et que Anne Bielman
n’a pas prise en compte.

2. Ce complexe mythique et cultuel a fait 1’objet de plusieurs études ; voir en particulier
Nilsson 57-61 ; P. Roussel, “Médée et le meurtre de ses enfants”, REA 22 (1920) 157-71 ;
Ch. Picard, “L’Héraeon de Pérachora et les enfants de Médée”, RA 35 (1932) I, 218-29 ;
Jeanmaire, Couroi 299-301 ; E. Will, Korinthiaka (Paris 1955) 81-129 ; G. Roux, Pausanias
en Corinthie (Paris 1958) 120-123 ; A. Brelich, “I figli di Medeia” SMSR 30 (1959) 213-54 ;
eiusdem, Paides 355-65 ; W. Burkert, “Greek Tragedy and Sacrificial Ritual”, GRBS 7 (1966)
117-19 ; Calame 220-23 ; Brulé, Fille 65-67.

3. Voir I’article de Brelich cité dans la note précédente.

4. Jeanmaire Couroi 300. Les objections soulevées par Will (89, n. 4) a I’encontre de la
légitimité d’une telle reconstitution ne nous semblent pas fondées. Brelich (Paides 363) ne
procede pas différemment dans sa tentative d’analyse structurale du mythe et des rites.
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comportant un évaylopdg aux enfants de Médée héroisés, ainsi que le
sacrifice, selon un rite singulier, d’'une chévre a Héral. Enfin, Pausanias
rapporte 1’information supplémentaire que lors de ces sacrifices annuels,
les Corinthiens rasaient la téte de leurs enfants et leur faisaient porter des
vétements noirs?. L’épithéte d’Héra et le nom de la féte ont été mis en
rapport, aussi bien par les anciens que par les modernes, avec
1’ Acrocorinthe, I’acropole de Corinthe, ou aurait été situé le sanctuaire de
la déesse3. Cependant, le témoignage de Pausanias? et les découvertes
archéologiques des derniéres décennies’ ont soulevé des objections a
I’interprétation traditionnelle et la zone de la fontaine de Glaukéé ou
méme Pérachora’ ont été proposées comme emplacements du sanctuaire
d’Héra Akraia. Quelle que soit la localisation exacte de ce sanctuaire —et
le complexe cultuel que nous venons de décrire aurait pu avoir plusieurs
centres, comme le souligne justement Brelich8— il nous semble possible de
chercher la signification de I’épithéte *Axpaia dans une autre direction.
D’aprés une glose de I’ Etymologicum Magnum® et d’Hésychius!0, dxpaio
signifiait en macédonien la jeune fille (walg dMAheta). A. Fick avait
expliqué ce terme comme un adjectif exprimant le point extréme, le point
culminant, autrement dit I’ &xpun, la fleur de 1’age!! et 1’ avait mis en
rapport avec les divinités féminines d’ Argos(?)2 qui selon une autre glose
d’Hésychius!3 portaient cette épithéte. Quelle que soit ’étymologie que
I’on voudra adopter, il nous semble probable que 1’épithéte d’Héra a

1. Voir Brelich, Paides 355-65, avec références.

2. Paus. 2.3.7.

3. Cf. Brelich, Paides 356-57.

4. Paus. 2.3. 6-7.

5 11 s’agit des fouilles britanniques de Pérachora publiées par H. Payne (et al.), The
Sanctuary of Hera Akraia and Limenia, vol. I-11 (Oxford 1940-1962) et des fouilles
américaines de la zone de 1’Odéon et de la fontaine de Glauke a Corinthe publiées par L.R.
Scranton, Corinth, vol. 1,2 (Princeton 1941) 131-165.

6. Notamment par Scranton (voir note précédente), par Will et par Roux (voir p. 35, n.
2, ci-dessus).

7. Par Picard, qui a été suivi par Calame (voir p. 35, n. 2, ci-dessus).

8 Brelich, Paides 356, n. 117.

9 E.M.,, s.v. dnpoiar swolg Silera bd Maedovawy.

10. Hés., s.v. dxpéa- salg dnherar Maxedovec.

11. A. Fick, “Zum makedonischen dialecte”, Kuhn’s Zeitschrift 22 (1874) 197 ; cf.
Kalléris 88-89, avec bibliographie.

12. Cf. Brelich, Paides 356, n. 116.

13. Hés., 5.v. "Axgia.
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Corinthe, a qui on “vouait” des jeunes gens et des jeunes filles et celle
d’Artémis a Tricca, qui a regu les consécrations de Charopis et
d’Amométa, doivent étre interprétées comme signifiant “celle qui atteint
la fleur de 1I’4ge” et —s’agissant d’une divinité— la “courotrophe”, la
protectrice des jeunes.

Il y a 4 notre connaissance deux autres dédicaces employant le terme
AOtoov mais offertes par des hommes —ce qui exclut évidemment tout
rapport avec I’accouchement- mais qui ne semblent pas, non plus, étre le
fait d’affranchis. La premié¢re provient de Démétrias!.

Musée de Volo, no d’inventaire Y 588 : “Base de marbre fortement
taché de noir, brisée a droite et a la face postérieure. Travaillée a la partie
inférieure pour étre engagée et assujettie dans une base inférieure, elle
portait une statue de bronze ... Haut. 0,149, larg. 0,613, épaiss. 0,33 ...
L’inscription a été gravée sur la face antérieure profondément et avec
soin. Haut. des lettres: de 0,017 a 0,022, interligne: 0,013” (Arvanito-
poulos).

To ®owvodv TV Mayvitwv [0 Selva ToD Seivog avédnrev)
TOU TARITOV 0UTOD AUTQOY.

La base a été remployée ultérieurement pour la gravure de déclara-
tions d’affranchissements, mais ces nouvelles inscriptions sont sans
rapport avec la dédicace originelle et ne I’éclairent en rien. L’éditeur
affirme que la statue avait “été offerte par quelque pieux petit-fils au lieu
de la taxe due pour I’affranchissement de son grand-pére” et explique la
mention du koinon des Magnétes par le fait que ce dernier aurait été en
quelque sorte partie prenante de la consécration, dans la mesure ou cette
taxe aurait dit étre versée au Trésor public. Pourtant, cette restitution et
ces explications ne convainquent guere. On ne comprend pas la fonction
syntaxique du koinon des Magnétes, s’il était suivi, sans aucune copule,
d’un autre nom au nominatif ; on pourrait se passer du verbe dvédnxev,
mais on s’attendrait 4 la préposition UstéQ avant les mots To¥ AmmOV; le
réfléchi ahtod n’est pas a sa place et, surtout, Autoov dans les inscriptions
thessaliennes ne signifie jamais la taxe versée au Trésor, mais la somme

1. A.S. Arvanitopoulos, “Inscriptions inédites de Thessalie”, RevPhil 35 (1911) 298-99,
no 47,
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payée a I’ancien maitre comme prix de la liberté!. Dans ces conditions, ce
document fragmentaire reste inutilisable.

Un texte analogue, mais, heureusement, entiérement conservé, a été
récemment découvert a LarissaZ.

Musée de Larissa, no d’inventaire A.E.M.A. 78/42. “Stéle a fronton de
marbre blanc brisée en bas. Elle est encadrée a droite et 4 gauche par deux
colonnes doriques sans cannelures qui soutiennent 1’épistyle et le fronton
... L’épistyle porte une inscription sur une ligne. Dimensions : haut. 0,63,
larg. 0,73, ép. 0,14 .... fin du Ille siécle av. J.-C.” (Tziafalias).

Awoordpou(g) Koatepodppouv "Exeppovetog AUToa.
Awooxopor Tziafalias ; Avooxdpou(c) SEG et BullEpigr.

Le premier éditeur interpréte le terme comme signifiant la somme
versée par l’ex-esclave a I’ancien maitre comme prix de 1’affranchisse-
ment, ce qui suppose que la “rangon” de la liberté, au lieu d’étre versée a
I’ancien propriétaire, fut consacrée aux Dioscures et, subsidiairement, que
Kratérophron prit comme nom patronymique le nom de son ancien
maitre. Pleket, dans le SEG trouve plus vraisemblable que Kratérophron
fils d’Echéphron est le nom de ’ancien maitre qui dédia aux Dioscures la
stéle d’une valeur équivalente au prix qu’il avait recu pour libérer un de
ses esclaves. Kratérophron et Echéphron sont des anthroponymes qui se
correspondent et dont I’association ne semble pas étre un fait du hasard,
comme ce fiit le cas s’il s’était agi de I’adoption du nom du maitre comme
patronymique par un esclave. En réalité Kratérophron a toutes les
chances d’étre le véritable fils d’Echéphron et, par conséquent, une
personne libre dés I’origine. En revanche, on ne comprend pas le sens
d’une telle dédicace dans I’optique supposée par Pleket. S’il s’était agi
d’une consécration & partir d’une somme obtenue par la libération d’un
esclave, on se serait attendu a une formule du type éx 1@v 107 deivog
AMitpwv. La simple mention des Avtpa 4 I’accusatif n’a son pendant (si
I’on met de coté le texte problématique de Démétrias) que dans les
dédicaces d’Eubioteia a Artémis Throsia et de Charopis et d’Amométa a
Artémis Akraia. Les Dioscures ne sont-ils pas, aprés tout, les protecteurs

1. Bielman 30-31.
2. Tziafalias II, 221, n® 100 (SEG 35 [1985] 605) ; cf. BullEpigr 1988, 742.
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des jeunes gens, correspondants célestes des kouroi terrestres, au méme
titre qu’Artémis des jeunes filles? “Jeunes soldats et jeunes époux, les
Tyndarides représentent le modéele de 1’éphébe spartiate (et non
seulement spartiate, ajouterions-nous) qui vient d’accéder au statut de
citoyen, de méme que les Leucippides sont 1’incarnation de la jeune
initiée embrassant sa condition de femme adulte et mariée”, écrit Cl.
Calame!. On ne saurait mieux décrire 1’état de la ve6evoovoa Eubioteia,
devenue, apres son stage initiatique, femme accomplie, au moment ot son
fiancé (ou déja mari) Hippolochos dédie pour elle la rangon de sa liberté
et probablement aussi celui de Kratérophron fils d’Echéphron.

La notion d’ “accomplissement”, d’ “achévement” nous permet
d’ajouter a ce dossier le témoignage d’un autre terme, dont la signification
n’a pas été toujours clairement pergue.

Nous avons déja cité, a cause de la mention d’Artémis Throsia, la
dédicace découverte a Kalochori, ou Eupatra fille de Pasimédon fait une
consécration a cette divinité au titre de tehéovua2. Le premier éditeur,
interpréte ce terme comme “achévement, accomplissement d’une
obligation. Dans 1’inscription il a le sens de 1’accomplissement d’un
service obligatoire aupres du sanctuaire de la déesse”. B. Helly, aussi bien
dans le SEG que dans le Bulletin Epigraphique, y voit une dédicace
d’Eupatra “pour ses relevailles”, dont il pense retrouver le paralléle dans
une inscription de Gonnoi: "AQtéuidr "TALvg Mevémohig | "Emivov
mavootoxrelo dvédnued, Cependant, autant il est naturel de remercier
Ilithyie (ou Artémis Ilithyie) pour une heureuse délivrance, autant il est
difficile, comme nous I’avons déja relevé, de reconnaitre dans Artémis
Throsia une déesse des accouchements ou d’interpréter le terme teAéovua
comme “accouchement”. Ce mot renvoie a une tout autre idée, qui est
bien définie dans le dictionnaire Liddell-Scott: “teAéovua: dedication on
the occasion of teheiwolg” et “teleiworg: development, completion of
physical growth”.

11 s’agit de I’achévement de la croissance de la jeune personne, en
I’espece de la jeune fille, qui fait d’elle une yuvn, une “femme achevée”,
une “femme adulte”. TeAéovpa, étymologiquement, appartient a une

1. Calame 333.
2. Voir p. 30, ci-dessus.
3. B. Helly, Gonnoi, vol. II (Amsterdam 1973) 190, n° 175 bis.
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famille de termes ayant trait a I’arrivée des jeunes filles a I’Age adulte que
consacre le mariage. Tel est le cas, par exemple, de Zeus Téleios et
d’Héra Téleia, Oeoi yauniitol par excellence selon Plutarque! ou du
sacrifice appelé mpotéhela et célebré a la veille du mariage2. Que, par
ailleurs, cet “achévement”, cette “maturation” coincidat, au moins pour
certains représentants d’une classe d’age, avec I’achévement, 1’accom-
plissement d’un service auprés du sanctuaire de la déesse, comme le
propose Tziafalias3, cela n’aurait rien de surprenant, mais, au contraire,
est suggéré par ’ensemble du dossier. Une autre dédicace thessalienne,
attribuée traditionnellement a Phalanna et qui comporte le méme mot
tehe(i)ovpa confirme, si besoin est, que ce terme n’a rien a voir avec les
accouchements et les divinités qui y président, mais avec la maturation et
le passage de I’état de koré non mariée, a celui de la femme adulte,
appelée a devenir I’épouse d’un homme, passage qui se fait sous la tutelle
de Déméter et de Kore qui incarnent respectivement ces deux étapes de la
vie de la femme:

IG IX 2, 1235 : “Tabula marmoris albi, 1. c. 0,55, cum aé€tomate et antis
duabus, inter quas planicies vacua sine anaglypho, fortasse olim pictura
ornata ; vs. 1 in inferiore aétomatis parte, alter in epistylio. Litterae
secundi a. Chr. saeculi a. 0,012. In ecclesia S. Athanasii prope Tyrnavo in
tumultu a. 1897 diruta .....”.

AoapudreQr xai Kooy
Méhooa "Emuyeveio tehelovna.

A la fin de ce tour d’horizon thessalien4, le moment est venu, comme
nous I’avions annoncé, de justifier du point de vue linguistique la forme
veBevoa(v)oa et de fournir des paralleles de son emploi comme terme
technique dans un contexte analogue.

1. Plut. Mor. 264b.

2. Brulé, Fille 317-19.

3. Tziafalias II 206.

4. Nous avons délibérément laissé de coté un autre dossier de dédicaces thessaliennes
comportant le terme éhevdéoua 4 la place de Adtpov ou de teheiovpa et ayant trait 4 des
consécrations de personnes dans des circonstances similaires —sinon identiques— a celles
que nous venons d’étudier. B. Helly leur consacre une étude sous le titre “Dédicaces
thessaliennes 4 Apollon Tempeitas”, dont il a eu la grande amabilité de nous envoyer une
copie.
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Il n’est ni possible ni nécessaire de présenter ici une histoire compléte
de la lettre digamma et du phonéme qu’elle représentait en Thessalie. I
suffira d’en rappeler quelques traits essentiels. L.’abandon de I’emploi du
digamma dans la premiére moitié du IVe siécle av. J.- C. coincide avec
I’abandon de I’alphabet épichorique au profit de 1’alphabet ionien
oriental! et, par conséquent, ne signifie pas forcément la disparition du
phonéme —quelle que f(t sa nature exacte a ’époque— qu’il servait a
noter. Au contraire, il est probable que, comme en d’autres parties du
monde grec ol une telle réforme de I’écriture a eu lieu, le phonéme
continua & étre prononcé longtemps aprés 1’abandon du symbole qui le
représentait?. Dans le cas des noms épichoriques dont 1’équivalence avec
la forme de I’ionien-attique n’était pas évidente la langue a eu recours a
I’upsilon, second élément de digramme, afin de noter un son pour lequel
elle ne disposait plus de symbole3. Ainsi, par exemple, I’anthroponyme
KAéFapyog a-t-il été écrit Khevapyog?t. Le procédé a été facilité par
I’évolution phonétique qui avait rapproché —sinon fait coincider— la
prononciation de -eF - avec celle de -gv-, ainsi que 1’attestent les graphies
inverses comme "EFetdidog’ ou "EFFndidagt (Etmdidag). Cependant, le
procédé de subsitution le plus couramment retenu par les dialectes grecs
qui avaient conservé le phonéme correspondant a I’ancien digamma fut le
recours a la lettre béta’. Jusqu’a maintenant on n’avait pas pensé a en
relever des exemples thessaliens. Or une simple consultation du corpus

1. Au point de servir de critére d’identification de 1’alphabet employé ; cf. Helly 175-76.

2. Cf. le cas de I’aspiration en attique, dont la prononciation n’a pas été modifiée par
I’affectation a un autre phonéme de la lettre (H) qui servait a la noter.

3. Cf. M. Lejeune, Phonétique historique du mycénien et du grec ancien (Paris 1972) 182
etn.S.

4. IG. 1X 2, 414b, 4 : K evagyeiag = KheFopyeiog.

5. Helly 166, L. 13-14 ; cf. 175.

6. A.S. Arvanitopoulos, “©sooakuxai Enypadai”, Ephéméris 1917, 135, n° 349.

7. O. Masson, “Remarques sur la transcription du w par béta et gamma”, Sprach-
wissenschaft und Philologie. Kolloquium, Basel, Oktober 1988 (Wiesbaden 1990) 202-212.



42 CULTES ETRITES DE PASSAGE EN MACEDOINE

des inscriptions de la Thessalie en fournit au moins deux. L’anthro-
ponyme féminin Bidia! n’est autre que (F)idia?, alors que Beigonog3.
ainsi que 1’établit la glose d’Hésychios s.v. Geipanec—iépaxeg est un
(Fnépanrog, qui a exactement le méme rapport avec ‘IépoE que Kopaxog
avec ®0poE, Pulaxog avec pUAOE ou Kripunog avec xfipug?. Ce qui est
vrai des anthroponymes épichoriques 1’est sans doute également des
termes techniques, qui, eux aussi, n’avaient pas de correspondant évident
en ionien-attique. Par conséquent, un verbe vebevw (veFevm) en
thessalien n’est pas plus étonnant que, par exemple, 6idvog (= Fiduoc)s,
owabétag (daFétac)é ou dwbidag (= 6wFidac)? en laconien.

Pour que la démonstration soit compléte, il reste, d’une part, a fournir
des exemples de verbes formés de la méme fagon et ayant une significa-
tion analogue et, d’autre part, a établir que ces derniers sont en rapport
avec des rites de passage de jeunes filles a 1’4ge adulte, que ces rites
comportent, comme le suggérait Arvanitopoulos, ou non (entre autres)
des courses.

Le paralléle lexical le plus courant de ve6evw est offert par son
correspondant masculin, pourrait-on dire, le verbe &¢pnbevw (= étre
éphébe, au sens technique du terme) dérivé du substantif Eépnbog. Mais il
est possible aujourd’hui de fournir aussi deux exemples du paralléle
phonétique exact du verbe vebevw en Macédonien, idiome d’une région
qui présente depuis les époques les plus reculées des affinités singulieres
avec la Thessalie8.

Léte était depuis I’époque archaique une des cités les plus importantes
de la Mygdonied. Située a une douzaine de kilomeétres au Nord de
Thessalonique, elle occupait une position stratégique sur le défilé de
Dervéni reliant le Golfe Thermaique et la plaine cotiére de I’actuelle

1. IG1X 2,353, L. 6.

2. Cf. ’anthroponyme "1diwv IG VII 220, L. 3 et Bechtel 216.

3. IGIX 2,216, L. 19 ; la transcription ABEIPAKOY est erronée. La premiere lettre,
terminaison au génitif d’'un anthroponyme de la premiére déclinaison, appartient au mot
précédent.

4. Cf. O. Masson, “A propos de la plus ancienne inscription rhodienne (Inscr. Lindos,
710)”, ArchCI25-26 (1973-74) 428-31.

5. Chantraine 175-76, s.v. 6idu(1)og.

6. E. Schwyzer, Griechische Grammatik, vol. I (Munich 1953) 224.

7. Chantraine 981, s.v. ‘0w6idag.

8. Hatzopoulos, “Thessalie et Macédoine”, passim.

9. Cf. Papazoglou 213-15, avec références.
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capitale macédonienne avec ’arriere-pays mygdonien et crestonien.
Annexée par les rois Téménides apres les guerres médiques!, elle fut colo-
nisée et fondée de nouveau comme cité macédonienne, probablement
sous le régne de Philippe II2. Outre son monnayage archaique, on con-
naissait ses nécropoles, qui nous avaient livré de magnifiques trouvailles
du IVe siécle av. J.-C., aujourd’hui au Musée de Thessalonique, ainsi que
des steles inscrites d’époque hellénistique et romaine impériale,
remployées dans des tombes plus tardives. Son emplacement exact sur les
collines qui surplombent a I’ouest le défilé de Dervéni, vient d’étre établi
dans un mémoire récent de N. Moutsopoulos3. Il manque, cependant,
toujours une véritable étude historique de cette cité importante, qui
prendrait en compte I’ensemble des sources: philologiques, numisma-
tiques et épigraphiques4. Parmi ces dernieres il y a quatre inscriptions
copiées, photographiées et estampées par Ch. Edson au Musée de Thes-
salonique en 1938. Ni leur inventeur N. Kotzias ni I’épigraphiste
américain ne les ont jamais publiées. Le premier n’a méme laissé aucun
rapport sur les fouilles lors desquelles il les avait découvertes. C’est grace
a Ph. Petsas5 et aux maigres indications de I’inventaire du Musée de
Thessalonique que nous savons qu’elles avaient été effectuées en 1936 a
I’occasion de 1’ouverture de la nouvelle route nationale Thessalonique-
Kavalla-Xanthi et qu’elles avaient permis la mise au jour d’un sanctuaire
de Déméter situé, comme nous le savons maintenant que 1I’emplacement
exact de Lété a été déterminé, extra muros, ce qui est souvent le cas pour
ce genre de sanctuaires®. Voici maintenant les notes qu’Edson nous a
laissées au sujet des deux premiéres inscriptions”:

1. Hatzopoulos-Loukopoulou, Recherches 15-25.

2. La cité macédonienne existait déja en 323 av. J.-C., quand son théorodoque de Zeus
Néméen portait le nom et patronyme populaire parmi les colons macédoniens de Lété
Ménandros fils de Lysandros (S. Miller, “The Theorodokoi of the Nemean Games”, Hesperia
57 [1988] 147-63).

3. N.K. Moutsopoulos, “’Avaintaviag i déon tiig doxaiag Antiig”, Emtotnpovixn
enetnoida tig IMohvtexviniic Zxohig, Tuina "Agxitextévov, 11 (Thessalonique 1988) 25-
125.

4. Elle fera partie de notre mo nographie Recherches sur les marches orientales des
Téménides 11 (Lété-Europos), qui paraitra dans la série MEAETHMATA.

5. Ph. Petsas, “Xgovixd "Agxatohoyixd 1968-1970", Makédonika 15 (1975) 173, n° 64.
[Voir Appendice 4 la fin du mémoire].

6. Voir Daffa-Nikona nou 42-47, avec plusieurs exemples et bibliographie.

7. Ch. Edson, Notebooks, II meris, n®515 et 516.
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“515. Thessalonicae in Museo. 2 squeezes (pl. I-III). White marble table
with legs (separate). Top: H (max at r.) 0.242. W. (L.) 1.34. Th. 0.597. H.
of letters varies 0.015 to 0.02 omicron and omega smaller. Interspace 1.1.
1-2 varies 0.01 to 0.02 (1. 2-3 circa 0.005. Inscription on front edge of
table”.

Suivent un dessin de la table, que nous reproduisons (pl. IV), et les
indications: “Poor hasty lettering —but certainly pre-Roman— II/I B.C. at
latest. Near AepGévi which is near Aatvd also 516,517, 518 et le contact
d’une photographie (pl. V) et, enfin, une copie de I’inscription que nous
transcrivons en lettres minuscules :

AnuntoL dxLvevoaoar €Tl iegeiag Begevi vac nag: Ztpattdy Nukootpdtov,
Melig KAéwvog, Avoldixa *Av-
TLYOVOU.

“516. Thessalonicae in Museo. 2. squeezes. (pl. VI). Small base of gray
poros-broken into three pieces which join. Large cutting in top. H. 0.077.
W. 0.218. Th. 0.165. Top of the stone to top of first line circa 0.01. H. of
letters 0.013. Interspace L.1. 1-2 0.01, 1I. 2-3 0.006”. Suivent une copie de
I’inscription en majuscules, que nous transcrivons en minuscules ci-
dessous, un croquis que nous reproduisons (pl. VII), I’indication
“inscribed face damaged”, le contact d’une photographie et, enfin,
I’indication “museum n° 1750”.

"AleEGvdQa
’Aloylaiov Kahd
O¢[q] vevoaoa.
L.2:A[c.2 12) AIOYI . AAA Edson ; sur I’anthroponyme typiquement macédonien

*Agyaiog, cf. M.B. Hatzopoulos et L.D. Loukopoulou, Morrylos, cité de la Crestonie
(“MEAETHMATA” 7 ; Athénes 1989) 84, n.5. L. 3 : ©F[ ] Edson.

La forme des lettres de la premiére dédicace indique, a notre avis une
date plus haute que celle proposée par Edson. Le kappa, le mu, le sigma et
I’oméga en particulier rappellent les lettres correspondantes du bornage
mygdonien de Philippe II, que nous avons attribué¢ au milieu du I'Ve siecle
av. J.-C.1. C’est vers cette méme époque que nous oriente la voyelle

1. Hatzopoulos-Loukopoulou, Recherches 134-45.



DEMETER ET LA BELLE DEESSE A LETE 45

finale des formes non-attiques des anthroponymes Bepevira et Avowdina
rappelant celle de Bepvira! et Evgudina2, que I’on retrouve dans les
inscriptions de Vergina entre le milieu du IVe et le début du Ille siecle av.
J.-C. La fixation de la date de la dédicace n’est pas sans importance, car
elle permet d’établir que le terme technique v(eF)evw —et ses composés—
était utilisé en Macédoine en méme temps, sinon plus tdt, qu’en
Thessalie, ou les témoignages ne remontent pas au-dela du Ille siécle av.
J.-C. Cette constatation, ainsi que la diversité des formes, selon les lois
phonétiques des dialectes thessalien et macédonien respectivement
(maintien de I’avatar du -w- intervocalique dans le premier, chute de ce
méme phonéme dans le second)3, écartent 1’éventualité d’un emprunt et
indiquent trés probablement un héritage commun remontant a la
préhistoire des peuples hellénophones?.

Au moins trois (Bepevira, Ztpattw Nirootpdtov, Avoldira
Avtiyovov) des quatre personnes mentionnées dans la premiere dédicace
appartiennent, d’apres le type de leur nom, a la nouvelle aristocratie que
les colons originaires du Vieux Royaume formérent a Léte, récemment
fondée de nouveau comme cité macédonienne. Ce fait, ainsi que 1’absence
de I’élément mygdonien préhellénique sont conformes au schéma que 1’on
retrouve dans les autres fondations macédoniennes de la Mygdonie a la
méme époques.

Bérénika, citée sans patronyme, est manifestement la prétresse,
probablement annuelle, de Déméter. Strattd fille de Nikostratos, Mélis
fille de Kléon et Lysidika fille d’Antigonos ont rempli sous sa prétrise les
fonctions de “cheftaines de jeunes filles”. Le terme dQxtvevoooo est un
hapax, mais il retrouve son parallele, quant a sa signification, dans 1’ hapax
¢muveBevioaooa et probablement aussi tayevoavoo des dédicaces
thessaliennes. La dédicace de Léte présente aussi une autre originalité: la
mention de trois jeunes personnes comme dédicantes, alors que les

1. Saatsoglou-Paliadéli 213-14 ; cf. 272.

2. Chrysoula Saatsoglou-Paliadéli, “Evgudina Zigoa Etmheion”, "Auntog (Thessalonique
1986) 733-44 ; BullEpigr 1987, 654 et M. Andronicos, Ergon 1990, 83.

3. NeFevw>veevw>vevw. Sur le digamma 4 I'initiale en macédonien, voir Hatzopoulos-
Loukopoulou, Recherches 112 et BullEpigr 1992, 311.

4. Cf. M.B. Hatzopoulos, “Thessalie et Macédoine : affinités et convergences”, La
Thessalie : 15 années de recherches (1975-1990) bilans et perspectives, Lyon, 17-22 avril
1990, vol. 11 (Athenes 1994) 249-54,

5. Cf. Hatzopoulos - Loukopoulou, Recherches 117-22.
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dédicaces des vebevoacor thessaliennes sont toujours individuelles. La
présence de trois cheftaines, chacune a la téte d’un groupe ou d’une
équipe, pose le probléme de 1’organisation des neai.

La subdivision par groupes ou par équipes de jeunes filles appartenant
a une classe d’age nous est connue par d’autres parties aussi du monde
grec et toujours en rapport avec des concours athlétiques et, plus
particuliérement, des épreuves de course. A Sparte, Théocrite nous décrit
quatre équipes de soixante filles chacune, participant & une course sacrée
en I’honneur d’Héléne!, alors que Pausanias mentionne trois groupes de
jeunes filles, deux appelées Dionysiades et un Leucippides, dont un au
moins, formé de onze jeunes filles, courait une épreuve de course?. A
Olympie aussi nous connaissons une course sacrée en I’honneur d’Héra,
disputée par trois équipes de jeunes filles et organisée par un college de
seize femmes chargées non seulement du déroulement du concours appelé
Héraia et du tissage du voile de la déesse, qui avait lieu tous les quatre
ans, mais aussi du culte de Dionysos3. La récurrence du nombre trois
associé a des courses de jeunes filles pourrait ne pas étre fortuit, d’autant
plus qu’on le retrouve dans le domaine de la légende. Les Proitides, les
Minyades et les filles de Kadmos meurtrieres de Penthée, qui, elles aussi,
s’adonnent a des courses ou des poursuites en rapport avec le culte d’une
divinité féminine ou de Dionysos, étaient également au nombre de trois4.
Ce fait n’a pas manqué de frapper nos prédécesseurs, qui en ont cherché
I’interprétation dans la signification totalisante de la triade dans les
traditions indo-européennes ~la triade symbolisant I’ensemble de la
catégorie dont les membres font partieS. Le critére de la répartition en
trois équipes pourrait étre cherché soit dans le sens d’une diversification
par sous-catégories d’age, comme c’était le cas & Olympie®, soit dans celui
d’un reflet des subdivisions civiques. On sait, en fait, que méme lorsque
des réformes constitutionnelles avaient substitué a la tripartition indo-
européenne des subdivisions d’un autre type et selon d’autres nombres,

1. Théocr. Hel. 22-25, 39-49.

2. Paus. 3.13.7.

3. Paus. 5.16.2-8 et Plut. Mor. 251E.

4. Lysippeé, Iphi noé et Iphianassa sont les trois Proitides dans la version “ca nonique”
d’Apollodore (2.2.2) ; Leukippe, Arsippe et Alkathoé sont les noms des trois Minyades
(Ael. V.H. 3.42) et Ind, Auto no¢ et Agave ceux des trois Kadmides (Hés. Théog. 975-78).

5. Cf. Dowden, “Myth” 36-37.

6. Paus. 5.16.2.
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ces subdivisions continuaient a conserver leur caractére représentatif de la
totalité. Ainsi a Athénes, selon une hypothese fort vraisemblable, “chaque
tribu délegue 10 ourses, 10 parthenoi ergastines et 10 canéphores pour les
services correspondants”!. De méme, 4 Sparte les cinq &yauor Karnéatai
des Karneia, recrutés selon les cinq obai, représentent I’ensemble des
jeunes Spartiates en 4ge de se marier?. Malheureusement, nous ne connais-
sons pas les subdivisions civiques de Léte. L’existence de “tribus” a Léte,
attestées dans nombre d’autres cités macédoniennes3, doit étre tenue pour
certaine, mais nous ne pouvons pas affirmer qu’il y en avait trois?.

Pour conclure, provisoirement, sur les dgQyivevoocat, tout semble
indiquer qu’elles aient été les cheftaines de trois équipes de jeunes filles
représentant idéalement 1’ensemble de leur classe d’age, qui, ayant atteint
la maturité physique et —au moins pour certaines d’entre elles— ayant
rempli un service divin destiné a les préparer a la vie adulte, étaient prétes
pour le mariage. La nature précise de ce service a Lété nous échappe et
c’est aprés un long détour que nous essaierons de la cerner a la fin de ce
mémoireS. En revanche, tous les éléments comparatifs que nous avons
passés en revue, nous orientent vers 1I’hypothése que I’épreuve finale,
tenant lieu de rite de passage et qui marquait la conclusion de ce service-
initiation, consistait en une course. Nous avons déja souligné que la
course a pied était le rite de sortie le plus répandu en Gréce antique et
nous en avons cité quelques exemples®, auxquels on pourrait sans doute,
en ajouter d’autres. Quoique 1’association de la course et de Déméter
puisse étonner de prime abord, il convient de se rappeler que les courses
de jeunes filles (et aussi de jeunes gens) faisaient partie intégrante du culte
de Déméter et de Kore a Eleusis? et que la prétresse de Déméter

1. Brulé, Fille 392 ; Sourvi nou-Inwood, Studies 114-15.

2. Cf. B. Sergent, L’ homosexualité dans la mythologie grecque (Paris 1984) 142.

3. notamment & Béroia, Thessalonique, Kalindoia, Héraclée des Lyncestes et méme dans
une komeé telle Alkoména en Derriopos (voir M.B. Hatzopoulos, Macedonian Institutions
under the Kings: a Historical and Epigraphic Study [a paraitre]).

4. A Béroia, a I’époque hellénistique, a la lampadédromie participaient trois équipes de
paides et trois de néoi, mais il ne semble pas que ce nombre soit 4 mettre en rapport avec
les subdivisions civiques (Gauthier-Hatzopoulos 117-21).

5. Voir p. 113-119, ci-dessous.

6. P. 46, ci-dessus.

7. Jeanmaire 279. On pourrait ajouter que certaines de ces courses avaient le caractére
de poursuites (Souda, s.v. Xahxiduxov diwypa ; Hésych., s.v. diwypa), comme leurs modéles
mythiques que nous avons cités ; cf. Lévéque 60 ; Scanlon 89.
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Chamyne était la seule admise au spectacle des concours Olympiques!.
Jeanmaire?, 4 la suite de R. Vallois3, fait en deux paragraphes tres denses
la démonstration des liens structurellement nécessaires entre cette déesse,
la course & pied, la courotrophie et le mariage: 1’épreuve de la course a
pied avait été instituée en son honneur en sa qualité de xovoTEOPOG; cet-
te épreuve était commune aux jeunes gens et aux jeunes filles, qui la cou-
raient alternativement tous les quatre ans avant et aprés les concours
olympiques ; 4 I’origine, I’initiation collective des deux sexes s’ac-
compagnait “d’accordailles conclues collectivement”, mais dont la con-
sommation n’était pas forcément immédiate. Cependant, c’est la statuaire
méme du sanctuaire de Lété qui pourrait apporter une confirmation a
notre hypothése. Une des statues qui y furent découvertes et qui est
aujourd’hui exposée au Musée de Thessalonique représente une jeune
fille, vraisemblablement Kore, en train de se porter vers 1’avant, ses
vétements flottant au vent pour souligner la vélocité du mouvement (pl.
VIID*.

L’explication de cette association répétée du passage a 1’Age adulte des
jeunes filles et de la course a été résumée de fagon brillante par Cl.
Calame : “A Sparte comme dans d’autres cités de la Gréce, 1’exercice de
la course des adolescentes avait un fondement cultuel et religieux précis.
Qu’il s’inscrive dans le cadre du culte de Dionysos ou de celui d’Héléne au
Platanistas, il semble qu’il assume une fonction de passage, une fonction
initiatique, permettant aux jeunes filles qui s’y soumettent d’accéder au
statut de femme adulte. La réalité de cette fonction trouve en quelque
sorte sa confirmation dans les qualités que confere 1’exercice de la course:
dans le passage déja cité de la Lysistrata, la beauté de la lacédémonienne
Lampito, la finesse de sa carnation, la fermeté de ses seins sont attribués a
la pratique du gymnase et de la course. Or cette qualité de “beauté”, nous
I’avons dit, symbolise la possession des vertus de la jeune fille achevée,
préte a se marier. Les qualités conférées aux jeunes filles par les exercices
physiques, sont, par conséquent, celles mémes qui, sur le plan religieux,

1. Paus. 6.20.9.

2. Jeanmaire, Couroi 415-16.

3. R. Vallois, “Les origines des jeux olympiques”, REA 28 (1926) 316.

4. Musée de Thessalonique, n° d’inventaire 1081. Pour une belle représentation de Koré
avec sa mere, voir le n® 1070 (pl. IX).
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sont la marque de I’achévement du processus initiatique™!. Il reste a voir
si les autres éléments du dossier offrent des indications susceptibles de
confirmer cette hypothese.

La destinataire de la premiere dédicace de Léte est Déméter. Sans le
paralléle de la dédicace de Phalanna(?) ce choix de la personne divine qui
préside aux rites de passage des jeunes filles de 1’adolescence a 1’age adulte
aurait pu étonner. En fait, Déméter y est tout 4 fait 4 sa place. Comme le
notait trés justement Cl. Calame, “Déméter est une divinité qui connote
I’ensemble de la féminité avec un accent porté essentiellement sur la
féminité adulte2. Le passage de 1’adolescence a 1’age adulte pour une
jeune fille peut étre envisagé aussi bien sous 1’angle de son point de départ
et étre placé sous la protection d’Artémis, que sous celui de son arrivée et
étre mis sous les auspices de Déméter. Si nos réflexions sur le role joué
par le développement, grace a I’exercice de la course, de la beauté comme
marque d’achévement du processus physique sont fondées, nous nous
attendrons a trouver souligné cet aspect de la “personne” de I’'une ou de
I’autre déessee. C’est ce que nous constatons dans la seconde dédicace de
Lété, d’environ deux siécles postérieure a la premiére. Elle a été faite par
une vewoo.oo, aux nom et patronyme typiquement macédoniens, a une
déesse dont I’appellation Kald ded met justement en valeur le role de la
beauté comme marque d’accession a 1’age adulte.

Qui est cette “Belle Déesse”? Encore une fois des indices nous
orientent aussi bien vers Artémis que vers Déméter. Eschyle désigne
Artémis simplement comme & Koakd3, KaAliotn est une épithéte
d’Artémis-Hékate attesté aussi bien en Attique4 qu’en ArcadieS, alors que
Kallist6, la compagne d’Artémis, incarne un modele de passage de
I’adolescence a la condition adulte. Comme le reléve Cl. Calame, “son
nom méme dénote 1’achévement physique de la fin de I’adolescence™.
Mais d’un autre coté, “I’acquisition du trait ‘beauté’ signifie pour la
femme le terme de la période de la puberté et I’accession au mariage™”, ce

1. Calame 408 ; cf. Jeanmaire, Couroi 416.
2. Calame 246.

3. Esch. Agam. 140.

4. Paus. 1.29.2 ; cf. Hésych. s.v. KaAkiotn.
5. Paus. 8.35.8.

6. Calame 432 et n. 164.

7. Calame 345 ; cf. 343.
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qui fait que c’est sous les auspices de Déméter (ou d’Héra)! que les
concours de beauté (xaAlLoTela) avaient lieu et que c’est par une dédicace
a cette déesse que les jeunes filles de Phalanna(?) ou de Lété marquérent
leurs rites de sortie de I’adolescence. A moins qu’ 4 Lété Kold Ded ne soit
un autre nom de Koré, qui incarne précisément 1’état de la jeune fille
ayant atteint I’achévement physique et acquis le trait “beauté”2. Kore,
comme les véou qui rendaient un culte a la Belle Déesse, est destinée a
étre bientdt séparée de sa mére pour subir le joug d’un époux. C’est peut-
étre Kore qu’il faut reconnaitre dans I’hypostase divine spécialisée dans
la protection de la transition de 1’adolescence a 1’age adulte qui avait jadis
attiré 1’attention de H. Usener3. Est-ce un hasard si —malgré les siécles qui
séparent les inscriptions rupestres de la construction du gymnase de
Théra— le culte de la Belle Déesse est aussi attesté, précisément prés d’ un
autre lieu fréquenté par des jeunes s’adonnant aux exercices gymniques*
et —ce qui est peut-&tre plus significatif— dans la fondation macédonienne
d’Alexandrie3? Dans cette ville Déméter aussi, plus ou moins syncrétisée
avec la Méere des Dieux et Isis, recevait un culte officiel dont le desservant
portait le titre de lepog mdroct. Ce dernier terme est mieux connu par des
dédicaces de Messene” et de Sparte® a Déméter et a Koré. Pour Sparte en
particulier on posséde toute une série de témoignages littéraires attestant
que n®Aog, “pouliche”, était le terme désignant les jeunes filles —en
particulier en rapport avec leurs performances sportives sur le dromos®-
et plus spécialement les desservantes du culte des Leucippides!9,

1. Calame 246 ; cf. 344-45.

2. Sur la place importante de Perséphone dans 1’ico nographie macédonienne, voir Lilly
Kahil, “Ico nographie des dieux et des mythes”, dans La Macédoine de Philippe II 4 la
conquéte romaine (Paris 1993) 116.

3. H. Usener, Gotternamen (Bonn 1896) 53-54, avec la plupart des références utilisées
ici ; cf. Ada Adler, “Koin”, RE 10 (1919) 1559.

4, IGX1I 3, 380 : KaAdu ; cf. Jeanmaire, Couroi 456-58 ; Calame 424-25.

5. A. Néroutsos, “Inscriptions d’Alexandrie”, BCH 16 (1892) 70 : ©@e{ ®aAfi | év
Tavd(v)ter | xat ouvvaolg | deolg | "Appwvagiov | ‘Hoddov, doti, | dvédmmev.

6. P.M. Fraser, Ptolemaic Alexandreia (Oxford 1972) 221, avec références.

7. IGV 1, 1444 :"Agiotaydpa Nuxaydow nahog | Aduator Kogon avédmue.

8. IGV 1,594 : "H méhg | Avpn[Aijav Enagowm, TOA0V | TOlv dyuwtdtolv deolv
yevopéwmy, Anuntor xai | K[6lon oepvom[plen[ds] Atov[gyln[olagalv] xAmx. Pour un culte
d”Agreg TIwkd a Paros et a Thasos, voir P. Kruse, s.v. “Polo”, RE21 (1952) 1423.

9. Sur I’éducation et le mariage de la jeune fille pergus en termes “équestres”, voir
Calame 411-20, avec références, ainsi que Brulé, Fille 396-97 ; cf. Jeanmaire, Couroi 512.

10. Paus. 3.13.7 : dmwavtixpv 8¢ i te dvopalopévn Kohdva nai Atovicov Korwvita
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représentatives, comme nous |’avons vu, de leur classe d’age et figures
particulierement ambigu&s, a cheval sur le domaine d’Artémis et de
Déméter, “puisque mythe et culte situent les deux héroines et leurs
prétresses a la fois parmi les jeunes filles et les femmes mariées”!. D’apreés le
passage assez confus de Pausanias, que nous avons déja utilisé2, il semblerait
que ce groupe de jeunes filles ft aussi connu sous le nom méme de leurs
patronnes, les Leucippides, et, que, tout en étant plus spécialement chargées
du culte de leurs homonymes divines3 et peut-étre aussi du tissage du chiton
d’Apollon d’Amycles?, ces derniéres rendissent, en commun avec un groupe
de jeunes filles portant le nom de Dionysiades, un culte a Dionysos et au
héros anonyme qui I’avait conduit a Sparte ; enfin, Pausanias attribue a un
autre groupe de onze jeunes filles, appelées également Dionysiades, une
épreuve de course et cette information est confirmée par une glose
d’Hésychius3. Nous avons aussi vu que trois équipes de jeunes filles
participaient 4 une course sacrée a Olympie en I’honneur d’Héra, mais que,
cette course était organisée par les desservantes du culte de Dionysos®.

Partant de la subdivision des jeunes filles de Lété en trois équipes et
suivant le fil des associations suggérées par les paralleles connus, nous
avions €émis I’hypothése que le rite de sortie pratiqué par elles était une
course sacrée, hypothése que nous avons essayé d’étayer. Dans un
deuxiéme temps, notre tentative de cerner la nature de la Belle Déesse, a
qui la seconde dédicace de Léte avait été faite, nous a conduit d’une part
au gymnase de Théra et a ses exercices physiques et d’autre part aux
courses éperdues des “pouliches” de Sparte et d’ailleurs. Il est important
de souligner que ces deux cheminements furent entiérement indépendants
I’'un de 1’autre et que s’ils nous ont conduits a4 la méme conclusion, ce fut
par des itinéraires différents.

vadg, TROg avTd &¢ Téuevog Eoty figwog, Ov Tilg 600D Tig &g ZmAQITNV Aloviow Qact
yevéadal fiyepdva: 1@ d¢ fipwt TovTw mElv ft T@ Jed Jovolv al Arovuorddeg xai ab
Asvnunnideg: Tag 8¢ dhhog Evoexra, dg xai avtag Atovuoiddag dvoudtovat, TavTalg
dpopov motéaaty dydva.

1. Calame 323.

2. Paus. 3.13.7.

3. Paus. 3.16.1 ; cf. Scanlon 87-90, qui suggére que la course aussi aurait fait partie du
rituel observé par les prétresses des Leucippides.

4. Paus. 3.16.2.

5. Hésych. s.v. Alovuolddec: &v Zmaotn magdévol, ol &v Taig Alovuoiolg dpOHov
ayowvitopevar ; cf. s.v. &v Aguivag: dpopog magdévawv ev Aoxedaipovt.

6. Voir p. 46, ci-dessus.
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La poursuite des associations amenées par la Belle Déesse ne nous
conduisit pas seulement une deuxiéme fois au theme de la course, mais
confirma aussi la présence d’un autre élément : la référence a Dionysos
que notre enquéte sur le terme dQyLvevooooL avait a peine suggérée. La
fagon détournée dont Dionysos a été mis en rapport avec la Belle Déesse
et les courses pourrait laisser sceptique, s’il n’y avait un témoignage
explicite de Plutarque. D’apres lui, & Mégare il y avait un endroit appelé
Kakig dpouog!. Cette “piste de la Belle” n’est qu’un autre nom de la
“Plaine blanche” (Aegvxov mediov), ou Athamas aurait poursuivi Ino-
Leukothéa, I’un des trois filles de Kadmos, dont il a été question plus haut,
pour la tuer?. Or Kalé-Ind-Leukothéa est doublement liée a Dionysos, a la
fois en tant que divinité courotrophe, a qui le jeune dieu avait été confié,
pour qu’elle 1’élevat comme une fille3, et comme modéle de la jeune
femme saisie de la mania bacchique et s’élangant a des courses éperdues,
tantdt a la poursuite d’un homme et tantdt poursuivie 4 son tour, par un
homme, selon un schéma que 1’on retrouve dans la féte dionysiaque des
Agrionia et dont il sera question dans un chapitre ultérieur. C’est
probablement sous ce double aspect et en tant que “Belie”, a la frontiére
de I’adolescence et de 1’age aduite, et protectrice de cette transition, que
Leukothéa est la destinataire de nombreuses dédicaces en Thessalie, ou
elle apparait sous les traits de Déméter?.

On pourrait s’interroger sur la position de Kale-Indo-Leukothéa dans
les sphéres, aussi opposées entre elles, de Déméter et de Dionysos. Mais,
les rapports étroits entre ces deux divinités sont attestés dans plusieurs
parties du monde grec et, en particulier, dans la Thessalie voisine. Dio-
nysos Karpios et Déméter Phylaka apparaissent ensemble dans plusieurs
inscriptions de Larissa. Parmi elles, une liste de prétresses de Déméter
nous révéle que ces derniéres, dont la charge était quadriennale, orga-
nisaient tous les quatre ans les fétes en ’honneur de Dionysos KarpiosS.
Pour employer les belles formules de Calame, si “I’ordre que représente

1. Plut. Mor. 675E.

2. Voir S. Eitrem, “Leukothea”, RE 12 (1925) 2294 et Burkert 178-79, avec références.

3. Apoll. 3.43 ; cf. S. Eitrem, “Leukothea”, RE 12 (1925) 2303.

4. A.S. Arvanitopoulos, “Oecoalinai mvypagai”, Ephéméris 1910, 382, avec références
aux documents connus a I’époque ; cf. BullEpigr 1973, 236 ; 1974, 307 ; 1976, 335 et, en
dernier lieu, Tziafalias II 200, n° 33.

5. Voir BullEpigr. 1959, 224 ; 1964, 226 ; 1965, 219 ; cf. Daffa-Nikona nou 51-52, avec
bibliographie.
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Déméter est en somme exactement celui que le culte de Dionysos
renverse”!, ce renversement, institutionalisé, est une partie intégrante de
I’ordre lui-méme2.

Si I’on retourne maintenant a Lété, on constatera que la course
constitue, encore une fois, le point d’intersection de la sphére de
Dionysos et de celle de Kala-Déméter. Ainsi que nous avons essayé de
1’établir ailleurs3, il y avait dans cette ville a I’époque romaine un thiase
de mystes de Dionysos comportant aussi un collége féminin, les eOtddeg
association que 1’on retrouve a Thessalonique4. Une allusion de
I’inscription, dont la signification nous avait échappé a I’époque, évoque
la poursuite du myste par les bacchantes, selon un schéma que 1’on
pourrait comparer a celui des Agrionia béotiens, auxquels nous aurons
I’occasion de revenir. On pourrait objecter le caractére tardif de ce
témoignage épigraphique. Cependant, le monnayage archaique de Léte,
avec ses représentations de jeunes filles (nymphes) poursuivies par des
Silénes, encourage a faire remonter assez haut les pratiques dionysiaques
dans cette ville5. Quant aux rapports entre Kalé-Déméter et le dromos, ils
ressortent des données mémes de la fouille effectuée par Kotzias avant-
guerre et que nous examinons dans le chapitre suivant.

1. Calame 246.

2. Cf. Calame 242 et 245.

3. BullEpigr 1987, 684.

4.1GX 2,260 ; cf. les Thyiades du Parnasse (Paus. 10.4.3 et Scanlon 88-89).

5. H. Gabler, Die antiken Miinzen von Makedonia und Paionia I1 (Berlin 1935) 67-72 et
en particulier 69, n° 13.
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Dans le chapitre précédent nous avons étudié deux des quatre
inscriptions découvertes lors de la fouille du sanctuaire de Déméter au sud
de Léte. Nous allons maintenant examiner les deux autres que Ch. Edson
avait également copi€es et estampées au Musée de Thessalonique en
1938!.

517. Thessalonicae in Museo. 2 squeezes. Stele of fine high-grade white
marble —surface now largely covered with brown incrustation. Top
pediment with three akroteria (sides and top) over moulding,— the
akroteria all more or less broken away. Stele broken away at bottom. H.
(max. ext.) 0.98 W. (along moulding) 0.36. Th. (max. at moulding) 0.11.
Top (ext.) of stone to bottom of moulding 0.17. Bottom of moulding to
top of first line 0.017. H. of letters 0.02 ; omicron, omega 0.015.
Interspace 0.022. Sides of stele smoothly finished ; back roughly picked”
(pl. X-XII).

"Emti Xvpu
v dopog

“Elegant letters ; may well be III B.C. Museum n° 1751”.

“518. Thessalonicae in Museo. 2 squeezes. Stele of fine, high-grade
white marble —companion to 517. Much less incrustation. Top pediment
with three akroteria (sides and top) over moulding— now badly damaged.
Stele broken away at bottom H. (max. ext.) 1.05 W. (along moulding)
0.355 W. (under moulding) 0.33 Th. (max. at moulding) 0.105. Top (ext.)
of stone to bottom of moulding 0.14. Bottom of moulding to top of first
line 0.014+. H. of letters 0.017, omicron 0.013, omega 0.015. Interspace
0.22+. Side of stele smoothly finished ; back roughly picked (pl. XIII-XV).

1. Ch. Edson, Notebooks, II Merisn® 517 et 518.



56 CULTES ETRITES DE PASSAGE EN MACEDOINE

Exti Xvpuw
neldv dpopog.

Same hand as 517. Museum n° 1752”.

L’interprétation de ces deux documents, contemporains, d’apres la
forme des lettres, de la dédicace a Déméter, n’est pas aisée. La premiére
ligne, qui est commune a tous les deux, indique —a premiére vue tout au
moins— la date par le nom d’un éponyme précédé de la préposition &mi.
Théoriquement, il pourrait s’agir aussi bien d’un magistrat civique, d’un
prétre ou d’un président d’une association sportive ou cultuelle. Le
paralléle des dédicaces féminines a Déméter, qui sont aussi datées par le
nom de la prétresse du culte, sans patronyme, précédé de la méme
préposition, nous inciterait a y reconnaitre, dans ce cas aussi, le nom du
prétre responsable d’un culte qui n’est pas spécifié. Cependant, la forme
du nom pose un probléme d’interprétation. On s’attendrait a ce que la
préposition i fat suivie du génitif, mais on ne connait pas —du moins en
Macédoine et a cette époque— de terminaison -i du génitif. X0gu sembie
plutdt étre le datif d’un nom XvgQug, qui n’est pas attesté par ailleurs.
Sagit-il d’'un anthroponyme “indigene”! ou bien d’un Xoigig grec —-nom
attesté dans 1’1le voisine de Thasos2— avec une graphie reflétant la
monophtongaison précoce de I’ancienne diphtongue 0? Mais comment
justifier alors I’emploi du datif a la place du génitif attendu? En
Macédoine, on le rencontre plusieurs fois dans des conditions identiques
sur des “affranchissements par consécration” d’époque romaine4. On
pourrait objecter la date tardive de ces attestations, mais dans la Thessalie
voisine le méme emploi se rencontre sporadiquement depuis 1’époque
hellénistiques; telle est, d’ailleurs, la fagon normale d’indiquer la date dans

1. Cf. Nagewg, génitif de Naowg dans une inscription de Lét¢ d’époque impériale
(BullEpigr 1953, 112).

2. P.M. Fraser et E. Matthews, A Lexicon of Greek Personal Names, 1 (Oxford 1987)
486.

3. Cf. la graphie inverse Aowiog au lieu de Avdiag déja dans la tradition manuscrite d’
Eschine 2.124, qui trouve appui dans la forme Rhoedias (Avdiag) transmise par Pline, N.H.
4.34.

4. Cf. Ph. Petsas, “Mntng @edv Avtdydwv”, Ancient Macedonia 111 (Thessalonique
1983) 246, n° 18, datant de 193/4, ainsi que trois autres documents inédits de 214/5, 229/30
et 239 respectivement.

5.Cf. IG1X 2,89,L.27;415,L. 11 et L.25;1927,L. 17 et L. 61.
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un autre dialecte, 1’arcadien!, qui présente des isoglosses avec le
macédonien?. Ne pourrait-il pas s’agir, non pas d’un phénomeme de basse
époque, a mettre sur le compte du recul du datif et de la confusion des cas,
mais d’une nouvelle instance de résurgence de faits dialectaux, que ce
genre de textes nous a déja fait connaitre3? Cependant, le probléme posé
par cet emploi, & premiére vue aberrant, du datif ne peut pas étre dissocié
de la question de la destination de ces deux stéles et cela nous amene a
I’examen de la seconde ligne des inscriptions.

Le mot dpdpog peut désigner soit la course elle-méme soit la piste
destinée a la course. S’il n’y avait eu que ces deux documents, on aurait
pu penser a des bornes délimitant respectivement les pistes de la course
de chevaux et de la course a pied. Mais la découverte récente & Manda-
lon(?), en Bottie, d’un document analogue et de méme époque (milieu du
IVe siécle av. J.-C) rend caduque une telle hypothése4. En effet, sur cette
stéle (pl. XVI), apres la formule avec éni et un nom au datif, suivie d’une
ligne partiellement indéchiffrable, on trouve a la fois la mention de la
course de chevaux et de la course & pied CExmi Onpwve | AA[IQNog | irto
dpopog | avdodv 600Iuog). 11 est évident qu’une méme borne ne pourrait
délimiter deux pistes distinctes.

Les éditeurs de la nouvelle inscription de Bottie, sensibles a 1’'une des
valeurs bien connue de la préposition éni avec le datif, concluent que le
texte commémore des “concours funéraires en I’honneur de Théron” et
alléguent un grand nombre d’exemples, aussi bien littéraires qu’épi-
graphiques, présentant des formules avec émi et le datif. D’autre part, ils
soulignent, a juste titre, que les concours funébres étaient pratiqués par
les Macédoniens du IVe siécle av. J.-C.

Aussi séduisante que soit cette hypothése, elle ne semble pas pouvoir
étre acceptée. Tous les exemples allégués appartiennent a un autre type
de documents. Il s’agit toujours de textes archatiques, gravés sur les objets
mémes ayant constitué le prix du concours funébre que leur propriétaire

1. L. Dubois, Recherches sur le dialecte arcadien, vol. I (Cabay-Louvain-la Neuve 1986)
207-208.

2. Cf. M.B. Sakellariou, “The Inhabitants” dans Macedonia (Athénes 1983) 57.

3. Voir Hatzopoulos, “Artémis” et les exemples cités dans les conclusions du présent
ouvrage.

4, Anna Panayotou et P. Chrysostomou, “Inscriptions de Bottiée et d’Almopie”, BCH
117 (1993) 372-75,n° 7.
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avait remporté, et signifiant “(prix gagnés lors des concours) en I’honneur
de ...”. Or cette catégorie de documents ne peut étre comparée aux stéles
macédoniennes que nous examinons. En effet, les prix des concours
funébres archaiques, qui d’ailleurs ne précisent jamais 1’épreuve, sont des
objets utilitaires et privés, en rien comparables & des monuments publics,
tels les stéles macédoniennes érigées dans le sanctuaire de Lété. En
revanche, on comprend parfaitement que des documents perpétuant le
souvenir d’un concours, du magistrat civil ou religieux qui les avait
organisés et —indirectement du moins— de ceux qui y avait participé
fussent érigés dans un lieu public, tel le sanctuaire de Déméter, surtout si,
comme il semble, les concours en question avaient lieu dans son enceinte
ou son voisinage immédiat. Inversement, pourrait-on ajouter, les stéles
funéraires macédoniennes de cette période portent réguliérement le nom
du défunt accompagné de son patronyme, ce qui n’est pas le cas des deux
stéles de Lété ni de celui de Béroia que nous examinons ci-aprés. En re-
vanche, le patronyme est souvent omis aprés le nom d’un éponyme en fon-
ction, comme c’est le cas 4 Léteé méme de la dédicace des dpyivevoaoor.!

Un document de Béroia, découvert depuis longtemps mais resté partiel-
lement inexploité, vient maintenant confirmer notre interprétation?.

Musée de Béroia, no d’inventaire 196. St¢le a fronton de marbre blanc.
L’acrotére droit a été brisé. Dimensions (max. cons.) 0,875 X 0,34 X
0,145. Au-dessous du fronton en lettres peintes en rouge (haut. 0,015 -
0,018 ; inter. 0,007) I’inscription suivante (pl. XVII):

"Exi ®ooourdeidov
TeCOV dpduog.

Cette stéle, que 1’on peut également dater du milieu du IVe siecle av.
J.-C., est en tout identique a I’'une des stéles de Léte, a la seule exception
prés que le nom précédé de la préposition émi est mis au génitif. Comme
Argyr0d Tataki I’a justement relevé3, cette formule ne laisse aucun doute
que nous avons affaire a un éponyme. Etant donné que la stele de Béroia

L. Cf. M.B. Hatzopoulos et Louisa D. Loukopoulou, Morrylos, cité de la Crestonie
(“MEAETHMATA” 7 ; Athénes 1989) 29 et M.B. Hatzopoulos, Actes de vente
d’Amphipolis (“MEAETHMATA” 14 ; Atheénes 1991) 55.

2. Tataki 516, n° 1340a.

3. Voir note précédente.
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ne laisse place a aucune autre interprétation et que les documents de Léte,
mais aussi celui de Bottie, lui sont inséparables, nous sommes obligés de
reconnaitre dans toute la série des monuments commémorant des
concours et datés par un éponyme, la formule avec éni et le datif n’étant
qu’une variante dialectale.

L’absence de la mention des vainqueurs ou des participants peut pa-
raitre a premiére vue surprenante. Si on ne la rencontrait pas partout, on
aurait pu penser que leurs noms n’avaient pas été gravés, mais simple-
ment peints au pinceau, et que le temps les avait effacés. La constance du
phénoméne nous oblige 4 en chercher une explication différente. Il faut
croire que ce dont il importait de perpétuer le souvenir n’était pas la
participation ni, encore moins, la victoire de tel ou tel athléte, mais la
tenue méme du concours a la date indiquée par 1’éponyme. Si les parti-
cipants ne sont pas énumérés nommément, c’est qu’il s’agissait d’une pa-
rticipation collective et que I’identité du groupe ne faisait pas de doute
pour les Létéens ou les Béroiens de 1’époque. Cela ne peut s’expliquer que
si le nom de I’éponyme suffisait par lui-méme a désigner le groupe qui avait
participé a 1I’épreuve, comme c’est le cas d’une classe d’age atteignant la
maturité a une date donnée et dont la course constitue le rite de sortie.

Un schéma tel que celui que nous venons de décrire n’a rien de
théorique ni ne constitue une hypothése ad hoc. Nous savons qu’en Crete
la course (¢ydpapetv) était le rite de passage par excellence de
I’adolescence a 1’4ge adulte, que les jeunes qui n’avaient pas encore
atteint la maturité étaient appelés dmodpopor par opposition aux
dpouels, qui étaient les hommes faits!. A Athenes, lors des Oschophories,
a la procession des gargons déguisés en filles, s’oppose la course des
éphébes par tribus, qui partait du temple de Dionysos pour aboutir au
Phalére. P. Vidal-Naquet note a ce propos que “la course ....... est virile
par excellence” et fait le rapprochement avec les données crétoises et
avec la féte spartiate des Karneia, qui comprenait une course de cinq
jeunes gens représentant autant de subdivisions du corps civique et a
laquelle nous reviendrons un peu plus loin2. C’est sans doute de cette

1. R.F. Willets, Aristocratic Society in Ancient Crete (Londres 1955) 11-14 et 123 ; cf.
Vidal-Naquet, Chasseur 167.

2. Vidal-Naquet, Chasseur 166-67. Jeanmaire (Couroi 339) relevait déja que les
Oschophories, féte de “sortie”, commémorant le retour des jeunes gargons, comportaient
des courses a pied et a cheval et concluait que “joutes et concours athlétiques sont, par leurs
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fagon qu’il faut comprendre la variante dvdp®mv dpduog, au lieu de meldv
dpduocg, de I'inscription de Bottie. A. Brelich! et J. W. Fitton2 ont montré
de fagon indépendante que dans plusieurs pays doriens, dont Sparte, pour
laquelle nous disposons d’une documentation relativement plus riche,
¢’était précisément la féte des Karneia qui marquait pour les jeunes gens
la sortie de 1’agoge et ’accession au monde adulte. Comme nous venons
de le signaler, le rite principal semble avoir été, encore une fois, une
course de poursuite organisée ou courue par une équipe de jeunes gens
représentative de toute la classe d’age qui sortait de 1’adolescence et
intégrait la catégorie des hommes faits (&vopeg)3. On ne s’étonnera pas de
voir qu’a Sparte le sanctuaire d’Apollon Karneios était situé dans la
proximité immédiate du dromos, ou avaient lieu les épreuves athlétiques4.
La méme configuration topographique se retrouve a Théra, ou le
sanctuaire de cette divinité s’élevait prés du gymnase des éphebesS, a
proximité duquel nous avons relevé les dédicaces a la Belle Déesse.
L’association, épigraphiquement documentée a Théra, d’Apollon
Karneios avec Héra Dromaia suggére la tenue des épreuves de course
analogues pour les jeunes filles aussi ayant atteint la maturité physique. La
méme association, avec les implications correspondantes, se retrouve
dans une autre cité dorienne, Sicyone, ou le sanctuaire de Karneios
avoisinait avec celui d’Héra Prodromia®. Enfin, a Sparte méme, la course
des Dionysiades se déroulait pres du point de départ de la course
légendaire qui avait départagé les prétendants d’Héléne, ce qui suggére
I’existence d’une pratique analogue pour les jeunes gens en rapport avec
le mariage.”

Arrivés a ce point, nous pensons avoir établi que les dédicaces de Lété
a Déméter-Kala Théa étaient a4 mettre en rapport avec des rites de sortie
de jeunes filles et que ceux-ci consistaient en une épreuve de course. Nous

origines, proches des épreuves et agones qui prennent naturellement place au sortir des rites
d’adolescence”.

1. Brelich, Paides 148-53.

2. J.W. Fitton, “The odhogfiovhog Song”, Glotta 53 (1975) 235-36.

3. Sergent 142-43 ; Bremmer 35.

4, Paus. 3.14.6.

5. Ces observations sont dues a Brelich (Paides 185-86).

6. Brelich, Paides 186, n. 207.

7. Brelich, Paides 186, n. 207.
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croyons avoir en outre montré que des courses analogues avaient lieu
aussi pour les jeunes gens, 4 Lété, mais aussi dans d’autres parties de la
Macédoine. Cependant si nous avons essayé de cerner la personnalité de
la divinité féminine associée a ces rites, nous n’avons pas encore fait autant
pour Dionysos, qui nous est, a plusieurs reprises, apparu comme la divinité
masculine correspondante. Ce sera 1’objet de notre prochain chapitre.
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Ignorant le lieu de provenance exact de la stéle de Bottie —il n’est
méme pas sir qu’elle fut découverte & Mandalon!- nous ne pouvons
tenter aucun rapprochement topographique ou cultuel a son sujet,
comparable a celui que nous avons effectué¢ a Léte entre le dromos et le
sanctuaire de Déméter-Kala Théa. A Béroia non plus, I’absence de
renseignements sur le lieu précis de découverte de la stele agonistique ne
permet pas 1’établissement d’un rapport topographique quelconque avec
le sanctuaire de Déméter et Koré, situé peut-étre a proximité de 1’église
de Panagia Dexia, ou pendant longtemps se trouvait encastré un acte
d’affranchissement dressé par la prétresse du culte.

Musée de Béroia, no d’inventaire 400. Pendant longtemps encastré
dans le sol du hiéron, a la droite et devant I’autel de 1’église de Panagia
Dexia, ce monument fut découvert par Ch. Edson et J.M.R. Cormack en
1936; en 1970 il fut dégagé et transféré au musée de la ville.

Stéle de marbre blanc incompléte a gauche et en haut a la suite d’un
remploi, ébréchée a I’angle inférieur droit. Elle a d0 comporter un
couronnement dont la moulure gravée est aujourd’hui le seul vestige.

Bibliographie: J M.R. Cormack, BSA 41 (1940-1945) 113-14, n° 25
(BullEpigr 1946-1947, 136); cf. B. Welles, AJA 51 (1947) 319; D.
Kanatsoulis, Maxedovixn mpoownoypapia 92; Aik. Romiopoulou et J.
Touratsoglou, Deltion 25 (1970) Chronika 386, pl. 3210 et BullEpigr
1974, 332 (pl. XVIID).

[34 "Ale]EGvdQQ QL
[Anuntog] xai Kéong Nixn—
[v dpinoi]v drehevdépav

4 [eb0vg] petd TOV Epov davatov.

L. 1 : [AXeJE&vdoa Cormack, mais les restitutions convaincantes qu’il propose pour les

1. Communication orale d’un des éditeurs.
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autres lignes entraineraient une lacune de plus de trois lettres a la premiére ligne. Il est
probable qu’il faille restituer un nomen gentilicium (par exemple AiAia) au début de la ligne.
L. 2 : [Mntpog] Cormack. L. 4-5 : le passage de la troisieme personne étonne mais il est
assez fréquent dans des textes analogues de Leukopétra et d’Edessa.

La formule &¢inoiv dmehevdégav est inhabituellel. A notre avis, le
paralléle le plus proche en Macédoine est offert par un acte d’affranchis-
sement de Skydra par lequel une Avgnhia ®uhinma [1 | wwloiv Edgodixng
déclare : apinu wadtounv dvopatt "Aguayvnv Jedt "AgTéudt T'olwoiq
lep6doviov2. Comme nous espérons le montrer ailleurs, dans le contexte
des affranchissements par consécration les termes ieQg0dovAog et
amekevdépa d’une divinité désignaient un seul et méme statut juridiques.

A Béroia, le rapport entre Déméter (ou d’une de ses hypostases) et
Dionysos, en tant que divinité tutélaire des transitions des jeunes, existe,
mais est d’'une autre sorte. En effet, I’inscription de Panagia Dexia entre
dans un ensemble de documents analogues propres a la Macédoine
occidentale, que nous avons évoqués ailleurs4. A Béroia méme, des
affranchissements par consécration, surtout d’enfants et de femmes, étaient
pratiqués sous les auspices d’une variété de divinités féminines, différentes
interpretationes d’une méme ITétvia Ongdv d’origine préhellénique, dont
nous avons 4 plusieurs reprises souligné 1'unité fondamentale5: Déméter®,
Artémis Agrotéra’, Artémis Eileithyia8, Syria Parthénos?, et dans le

1. Cf. Darmezin 60.

2. A. Plassart, “Inscriptions de Piérie, d’Emathie et de Bottiée”. BCH 47 (1923) 182-83.
La restitution [fl[rt]oiv est due 4 une communication orale de J. Touratsoglou. Cf. la formule
employée par un document d’Oinoanda (A. Cameron, “Inscriptions Relating to Sacral
Manumission and Confession”, HThR 32 [1939] 154-55): dnélvoev TiiL Mntpi "Ogelon
iegodovlag et Darmezin 60-62.

3. Dans la publication des inscriptions de Leukopétra, que nous préparons avec Ph.
Petsas et L. Gounaropoulou. :

4. M.B. Hatzopoulos, “Artémis” 397-412 et surtout la thése inédite de Laurence
Darmezin, Les affranchissements par consécration (Lyon 1982). Voir aussi notre
communication au congres ‘H “Edeooa xai fi megroxn tng : iotogia xai moAitiouds, Edessa,
4-6 décembre 1992 : ““H hatpeia tiig dedg Mag otiv “Edecoa’.

5. Cf. note précédente.

6. C’est le document que nous venons de rééditer.

7. Cf. BullEpigr 1988, 832, avec références.

8. Inscription inédite, qui sera publiée dans le corpus des inscriptions de Béroia que nous
préparons en collaboration avec L. Gounaropoulou.

9. A. Orlandos, “Begoiog éntypagai avéxdoror”, Deltion 2 (1916) 144-45 ; cf. P.
Chrysostomou, ““H Aatgeia Tfig Zvpiag Oedg CATaQydtidog) ot Avtixn Moaxedovia”, To
doyxatoroyixo Egyo oty Maxedovia xai Opdxn 3, 1989 (Thessalonique 1992) 103-117.
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territoire de la cité, Mére des Dieux Autochtone a Leukopétra! et Artémis
Digaia Blaganitis pres d’Aigéai2. Or, la seule exception, la seule divinité
masculine a servir de récipiendaire d’affranchissements par consécration
est précisément Dionysos, qui se trouve ainsi, fit-ce d’une autre fagon et
d’aprés des témoignages d’une autre époque, associé a ces divinités, dont
le caractére courotrophe a été déja exposé (Déméter) ou apparaitra par la
suite. Une colonne du temple de Dionysos recouverte d’inscriptions vient
d’étre découverte a I’“Ancienne Cathédrale” de Béroia, non loin de
I’église de Panagia Dexia, ou se dressait peut-étre jadis le sanctuaire de
Déméter et de Kore. Il est remarquable, mais non point étonnant, que ses
épithétes cultuelles Agrios, Pseudanor et Erikryptos soulignent les
rapports de son culte avec les rites de transition des jeunes.

Béroia, Ancienne Cathédrale. Colonne encastrée dans la paroi
méridionale. Hauteur visible de la colonne: 3,00 ; diamétre: 0,45. Haut.
des lettres : 0,01-0,03. Interlignes : 0,02-0,025 (pl. XIX-XXII).

AyoofiL Toyne.

Ailia Newomo[hg]
gyovoa Ténvofv bil-
®naov, Edwonod[unv]

4 Ue® Aloviow [Aypiw(), *E}-
ouEUITE, Wevd[dvopt]
dovAov dvopat(i]
"Emtixtntov dg Etdv

8 €00, &€ OV fryoQdmiv
moQd Zepeiov Povgov,
RODWG TO TROTEVEV
YOOUUATELOV TTEQLEXEL,

12 iegopévovu Tovitavod
Anuntpiov, Etovg v ©0=
o0e6(aotod) 1ol noi EQT, "Aptepeioiov.

1. Voir en dernier lien, Ph. Petsas, “Oi xpovohoynuéveg émiygadég amod
AgvrémerQa”, IIgaxting 100 H™ dedvots ovvedpiov Aativixiis émyoaguxiis, "Adiva, 3-9
‘'Ontwbpiov 1982, t. 1 (Athénes 1984) 281-307 et notre communication (avec Ph. Petsas et
L. Gounaropoulou) au Xe Congrés International d’Epigraphie Grecque et Latine tenu a
Nimes en octobre 1992 : “Les inscriptions du sanctuaire de Leukopétra”.

2. M.B. Hatzopoulos, “Artémis” 397-412.
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L. 4 : [Aypiw] est restitué d’apres le quatricme texte gravé sur la méme colonne L. 8 :
¢E Ov fiyopdxwy = €€ v fiyoedxewv ; I’emploi du plus-que-parfait pour marquer I’antériorité
est rare en grec (cf. J. Humbert, Syntaxe grecque [Paris 1960!] 150-51).

Ailia Nikopolis n’est pas connue par ailleurs, mais tant son nomen
gentilicium que son cognomen sont courants a Béroial. L’invocation du
ius trium liberorum est fréquente dans ce genre de documents2. Non
moins banal est le nom de I’esclave "Emintntoc3. En revanche, Zépelog
‘Povdog (Serius Rufus), qui est aussi inconnu par ailleurs, porte un nomen
qui n’était pas jusqu’ici attesté a Béroia. La formule ®adwg 10 mpotedev
YOOUPATELOV TTEQLEXEL, qui comme nous le verrons par la suite, alterne
dans les documents de Dionysos Pseudanor avec la formule xadwg (ou
®C) TO TEOTEVEV TTLTTAKLOV ... TTEQLEXEL, se retrouve sans doute sur une
inscription inédite de Leukopétra de novembre 154 ap. J.-C.: xadwg 10
npotede[v miTTdniov meQLEXEL]4. D’apres trois autres inscriptions de
Leukopétra de mai 244, juillet 253 et de 1I’année 253/4 ap. J.-C. respecti-
vementS, le mrtdniov thg dwpedg était la tablette contenant dans son
intégralité I’acte par lequel on procédait a la consécration-affranchis-
sement et qui devait rester exposé dans un lieu public (sanctuaire)
pendant un certain nombre de jours®. Le terme ypapupdtelov, qui se
présente dans nos inscriptions comme un synonyme de miTTdxLov, est
inconnu & Leukopétra, mais se retrouve sur une inscription inédite
d’Edessa (hg xai 10 yoopudtetov Edwxev)?, ol il semble étre employé
comme un synonyme d’®vn, c’est-a-dire de I’acte d’achat prouvant que le
maitre affranchisseur avait acquis légalement 1’esclave qu’il consacrait et
que par conséquent, il pouvait en disposer librement8. Etant donné que le
dépot de 'un et de I’autre document était nécessaire pour procéder a un
affranchissement par consécration selon les régles de la loi, il n’est pas
étonnant que parfois les deux termes aient été sentis comme inter-

1. Tataki 87-90, n®s 42-60 et 237, nos 953-54.

2. Cf. Petsas, “"Emvypaéc” 298.

3. Cf. Tataki 151, n° 449 et 385.

4. No 2 du corpus en préparation.

5. SEG 27 (1977) 290 ; inédit (cf. Petsas, “’Emvypagég” 287 et 305-306 = n° 99 du corpus
en préparation) et inédit (cf. Petsas, “’Emtypopég” 305 = n° 101 du corpus en préparation)
respectivement.

6. Cf. Petsas, “’Emvygagés” 287.

7. Consécration de I’esclave Lyka a la déesse Ma.

8. Petsas, “"Emiya¢éc” 296-97.
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changeables (cf. xadag N dvn mepLéxel, dans un acte de Leukopétra
d’octobre 239 ap. J.-C.)l. Le prétre "JovAlavog AnuntoLOg est connu par
huit documents de Leukopétra datant des années 238-2402. Notre acte, qui
leur est d’une dizaine d’années postérieur (avril 248 ap. J.-C.), semble
indiquer que les membres des familles notables de Béroia pouvaient
revétir dans leur carriére civique plusieurs prétrises, progressant des
modestes sanctuaires de la xwoa vers les grands sanctuaires urbains.

>Ayadiit Toymt.
Avpnhog "ANéEavdpog, 6
oIV Avolpdov, Begoratog
4 Edmwonadunv ved ALovo—
0w CE)pwpumty, Wevddvo—
QL #0QAaLoV OvOpaTL "ANeEGV—
v Qg ETMV TECOAQWY, KO~
8 dwg TO TROTEVEV YOAUUATEL—
OV TTEQLEXEL, LEQuUEVOL Tou—
Alovod Anpntpiov, Etovg
©0Z oebaotot 10D nail EQT,
12 IMaviuov Z.
Evtuyelte.

L.5 : EIPIKPYTITQ sur la pierre.

Le deuxiéme document, de deux mois postérieur au précédent (juin
248 ap. J.-C.), suit le méme formulaire. AVpnALog "AAEEOVOQOG est
inconnu par ailleurs. Alexandre est un des noms les plus courants a cette
époque a Béroia3. La consécration d’enfants en bas 4ge peut surprendre,
mais comme nous le verrons par la suite, constitue un trait caractéristique
de ce genre de documents. Pour le moment, il suffit de signaler qu’il sem-
ble exclu que des dizaines, voire de centaines, d’enfants, fussent confiés a
un sanctuaire, tel celui de Leukopétra, isolé sur les hauteurs du Mont
Bermion. Apparemment, en dehors des jours de féte, quand ils avaient
I’obligation de se rendre au sanctuaire4 ils continuaient & demeurer aupres

1. Inédit (cf. Petsas, “’Emtygagég” 304 = n° 89 du corpus en préparation) ; cf. F.
Papazoglou, “Affranchissement par consécration et hiérodulie”, ZA 31 (1981) 173.

2. Nos 84-91 du corpus en préparation.

3. Tataki 97-101, nos 103-132.

4. Petsas, “Eniypa¢éc” 292-94.
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de leurs anciens maitres, méme en I’absence d’une clause de paramone
explicite.

*Ayadiil Toymt.
"ApabBrovog
Maprog €dw—

4 onoato Yed® Aloviow
WevddvoQL odpata oi—
AOYEVH] : XOQAOLOV OVOUAT[L ]
"Apodioiav ag Etdv KB
%ot aOThg AdéhpLOL

8 *Appodeiolov g Etdv IB,
Meldvirov o v F,
gtoug FQZ oeb(aotot) ToU %é BIY,
&mi legogdvTov

12 Mogriov “HpoxAeidov
RoredOVLAQYOV.

"Apablavog Mapxrog est inconnu par ailleurs. Pour autant que nous le
sachions, c’est la premiére apparition du nom Arabianus en Macédoine.
Appodiclog et "Appodioia sont des noms —souvent d’esclaves— tres
fréquents a Béroial. Le nom Meldviiog est attesté a Miéza2, qui a
I’époque romaine faisait probablement partie du territoire de Béroia3.
Mdpxiog “Hpaxleidng n’est pas autrement connu, mais ses titres
d’legoddving et de poxedoviaoyng présentent un grand intérét.

L’association du titre de poanedovidoyng et d’iegodpdving en une seule
et méme personne n’est pas unique. Domitios Eurydikos, connu par deux
inscriptions, une de Béroia et une autre d’une ville dont on ignore le nom
prés de I’actuelle Velvendos, porte dans ce dernier document les titres
pnaxedovidoyng, doyLepevs, mEeabutepdoyng TV "Olvuninv et
iepopdvingt. De méme, sur une inscription de la région de Strymon,
peut-étre I’antique Euporia3, Ioulios Ingénos, pere d’Ioulios Markos, la

1. Cf. Tataki 130-31, nos 307-309 et plusieurs inscriptions inédites du sanctuaire de
Leukopétra.

2. Ph. Petsas, Deltion 22 (1967), Chronika 412 ; cf. BullEpigr 1970, 357.

3. Cf. Hatzopoulos, “Xwga” 62.

4, Voir Tataki 145-46, n° 415, avec références.

5. Cf. BullEpigr 1991, 411 et Papazoglou, Villes 363 et 365.
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personne honorée, est qualifi¢ de ponedovidoyng, leQOPAVING et TEMTOG
tov £€dvoug!l. Enfin, Klaudios Ménon, mentionné au moins dans deux
inscriptions, I’'une de Néa Nikomédeia (région de Béroia) et 1’autre de
Thessalonique, est qualifi¢ dans la premiére de paxedovidoyng et dans la
seconde de iegoddaving?.

La nature et la portée du titre d’iegodpdving ont fait ’objet d’inter-
prétaions divergentes: J. Roger, sur une suggestion de L. Robert, y a vu,
avec quelques réserves, une prétrise “fédérale” des Cabires3 ; Ch. Edson
apporta de nouveaux éléments en faveur du caractére “fédéral” de la
prétrise, mais émit des réserves sur son rapport avec le culte des Cabires
et plus particuliérement celui de Thessalonique4. Enfin, D. Kanatsoulis,
distingue entre la prétrise “fédérale” de Domitios Eurydikos et d’Ioulios
Ingénos et la prétrise, a son avis locale, de Klaudios Ménon>.

Le nouveau document de Béroia ne semble pas confirmer le caractére
“fédéral” de I’tegopdvine. En effet, tous les affranchissements par consé-
cration macédoniens connus sont datés par I’année de 1’ére macédonienne
et/ou auguste, par le prétre et/ou le curateur (Bmipuelntig) du sanctuaire
ou est faite la consécration, mais jamais par un magistrat ou un prétre
“fédéral”s. Ici rien ne s’oppose & ce que Markios Hérakleidés soit
I’iegogdving du culte local de Dionysos. Le terme n’a rien d’étonnant
pour le sacerdoce de ce dieu et se retrouve, par exemple, a Ephése’. La
syntaxe du texte (¢7i iegodpdvrov Magxriov “Hpoxheidov Tov paredo-
viaQxov) ne laisse guére de doute que seule la prétrise entre en ligne de
compte pour la date. Le mot paxedovidoyng n’est employé que pour
identifier Markios Hérakleidés. Le cas ne serait pas unique, car on le

1. J. Roger, “Inscriptions de la région du Strymon”, RA 24 (1945) 40-42.

2. Tataki 198-99, n° 723, avec références. Tataki, a la suite d’Edson, identifie ce
personnage avec le grand prétre Klaudios Ménon mentionné par une série d’inscriptions de
Thessalonique.

3. J. Roger, “Inscriptions de la région du Strymon”, RA 24 (1945) 42.

4, Ch. Edson, “Cults of Thessalonica”, HThR 41 (1948) 194-97.

5. D. Kanatsoulis, “T0 xowvov T@v Maxedovwv”, Makedonika 3 (1951-1955) 79-85.
Voir aussi I’article de H.W. Pleket, “An Aspect of the Emperor Cult : Imperial Mysteries”,
HThR 58 (1965) 331-47, sur lequel notre collégue P. Nigdélis a eu I’amabilité d’attirer notre
attention. .

6. Cf. Petsas, “’Emiypa¢éc” 282-84 et 294-95 ; A. Vavritsas, “’Emvygapég &mo tnv
doxaio “Edecoa”, Ancient Macedonia IV (Thessalonique 1987) 65-67.

7. Cf. L. Robert, “Sur des inscriptions d’Ephése”, RevPhil 41 (1967) 71 = Opera Minora
Selecta V, (Paris 1989) 411.
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retrouve 4 Leukopétra, ol sur un acte de 254 le curateur est appelé
dELohoymtatog (rgovootvtog Tol iegot Tol dE(Lohoywtdtov) AiAiov
Kaooiov!), terme qui correspond au latin eminentissimus et caractérise
souvent les macédoniarques?. Il resterait a expliquer I’emploi du terme
tegoddving plutdt que iegwuévog pour désigner le prétre éponyme. Il se
peut que ce soit I’appelation authentique des prétres de Dionysos a
Béroia, qui se cache dans les autres cas sous la forme banale d’iegwuévoc.
Le cumul des titres de macédoniarque et d’hiérophante dans le cas
d’Ioulios Ingénos et de Domitios Eurydikos refléterait alors simplement
le fait bien connu, a savoir qu’a 1’époque impériale les charges politiques
et religieuses étaient concentrées entre les mains de familles de notables,
qui au cours de leur vie revétaient les unes apres les autres les dignités
civiques et “fédérales™3. Quant au probléme des macédoniarques et de leur
rapport avec 1’agyleQevs du koinon, il faudra ’aborder a une autre
occasion?.

*Ayodi ToynL.
Kda0010(g) ZoAovoTLog *AAXATog
£dwpnoato Yed "Aypi[w] Aro—
4 viow, Koumtd, Wevddvo—
oL n6pav dHvopaTL Kaoodv—
dpav ag ETdv dxn{t]0 (g 1O T[EO]-
TEVEV TLTTOXLOV T[fiG]
8 OWEEDS TTEQLEXEL.
Evtuyette.

L. 2 : KACCIOCAAAOYCTIOC sur la pierre.
L. 6 : ETWNOK. OWMC sur la pierre.

L’acte n’est pas daté, vraisemblablement parce qu’il a été gravé en
méme temps que le précédent. Kdooiog Zarhovotiog "Alxalog est

1. Tataki 92, n° 76.

2. Cf. H.J. Mason, Greek Terms for Roman Institutions (“American Studies in
Papyrology” 13 (Toronto 1974) 23 et 44.

3. Cf. D. Kanatsoulis, “Ol paxedovidQyor To0 xotvod t@v Moxeddvav xai fi xotvovixn
Déorg attdv eig Tag paxedovindg mohels”, Makedonika 13 (1973) 1-38.

4. Cf. M.B. Hatzopoulos, compte rendu de I’ouvrage de Fanoula Papazoglou, Les Villes
macédoniennes a I’époque romaine, BCH, Supplément XVI (Athénes-Paris 1988), Gnomon
63 (1991) 58.
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connu par une liste éphébique de 251/2 ap. J.-C., ou il figure en tant
qu’éphébarque!. L’emploi de la forme dialectale ®xdpav est remarquable
et mérite qu’on y revienne plus longuement a la fin de cette étude.

Le culte de Dionysos a Béroia, quoique mal attesté, est trés ancien. Un
épistyle de la fin de 1’époque classique ou du début de 1’époque
hellénistique conservé au musée de la ville et provenant peut-étre du
théatre de la ville, porte en belles lettres monumentales 1’inscription (pl.
XXIID)2.

[ATroviow[i].

Cependant les épithétes cultuelles que nous révélent les actes
d’affranchissement sont nouveaux.

Dionysos est appelé dypiog seulement dans un hymne orphique3 et
dyowwviog par Plutarque?, mais 1’épithete nous est aussi indirectement
attesté par les fétes "Aypuwvia et le nom du mois "Aygidviog (dans les
pays doriens) "Ayeppwvtog (dans les pays €oliens), qui en dériveS. On peut
se demander aussi si I’anthroponyme typiquement macédonien “AyeQog
ne conserve pas une antique forme dialectale de 1’épithéte®.

A Argos’, les Agr(i)ania commémoraient la poursuite des Proitides, la
mort d’Iphinoe et la guérison de ses deux soeurs, atteintes de ménadisme
et de maladies répugnantes pour avoir offensé Dionysos (ou Héra), par
Mélampous et les dvvatwtdtovg TV veavi@vs., A Orchomene de
Béotied, ce sont les trois filles de Minyas qui prennent la place des trois

1. Tataki 190, n° 680.

2. Aikatérini Romiopoulou, Deition 28 (1973) Chronika 433 et pl. 391y (SEG 27 [1977]
275).

3. Orph. hymn. 30.3.

4. Plut. Ant.24.5.

5. Cf. Nilsson 271-74 ; Burkert 168-79 ; Calame 241-45 ; Dowden 82-85. Cette féte est
indirectement attestée en Macédoine par 1’anthroponyme "Ayotdévn qui figure sur une
inscription inédite de Leukopétra (n° 61 du corpus en préparation).

6. Cf. LK. Promponas, ‘H ovyyévela poxedovixiic xai puxnvoixiic StaAéxtov xai f
TOWTOEAATIVIAY RoTorywYT TRV Maxeddvwv (Athenes 1973) 15.

7. Notre unique source sur cette féte argienne est une glose d’Hésychios s.v. "Aygdvia.
Pour son interprétation & la lumiere du mythe des Proitides, en particulier, voir, Burkert
168-74 et Dowden, Death 73-82.

8. Apoll. 2.2.2.

9. Le rituel de la féte d’Orchoméne nous est connu par Plutarque, Mor. 299E-300A.
Pour son interprétation a la lumiére du mythe des Minyades, voir Nilsson 273-74 ; Dowden,
Death 82-85 et, surtout, Burkert 174-75, avec sources et commentaires modernes.
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filles de Proitos, mais le ressort du mythe reste inchangé: seules les
Minyades refusaient de se joindre aux autres femmes pour honorer
Dionysos et 7epi TOvg 10TOUg ElXOV %ai ETOVOTVTO TTEQL TV éQyaciov eD
udra gurotipwg!. Le dieu courroucé leur envoya la mania meurtriére,
dont ces bacchantes malgré elles ne se libérérent qu’en se transformant en
oiseaux nocturnes. Cet événément mythique est commémoré lors de la
féte des Agrionia, quand les descendantes des Minyades fuient dans une
course éperdue le prétre de Dionysos, qui les poursuit I’épée 4 la main.
Dans une autre cité béotienne, & Chéronée, a la féte des Agrionia, ce sont
les femmes qui poursuivent Dionysos. Ce dernier est censé chercher
refuge auprés des Muses, chez qui il se cache (xéxpumtar)2. Enfin, a
Thebes, si les dpmpeva des Agrionia locaux nous échappent3, nous en
connaissons le mythe étiologique : la mania bacchique des filles de
Kadmos4, la poursuite d’Ind-Leukothéa par AthamasS, surtout, le
travestissement sexuel de Dionysost. Ce sont donc les Agriania-Agrionia
qui nous offrent la clef pour comprendre la signification des épithétes
cultuelles de Dionysos a Béroia : agrios (cf. "Ayouovia), erikryptos (cf.
xénpumtot)” pseudanor (cf. dg x6eNV57) et nous devons en conclure
qu’une féte analogue —qu’elle portit ou non le méme nom- a existé en
Macédoine. A Béroia les rapports “idéologiques” et cultuels bien connus
dans le monde grec, qui reliaient la Mére des Dieux —qui n’est qu’une
interpretatio graeca de la Grande Déesse des prédécesseurs des
populations hellénophones de Macédoine8— a 1’autre divinité des
initiations Dionysos, Agrios, Erikryptos, Pseudanor, se confirment aussi
sur le plan prosopographique, le méme personnel assurant des
responsabilités cultuels et administratives dans les deux sanctuaires.

1. Elien, V.H. 3.42.

2. Plut. Mor. 717A, avec les commentaires de Nilsson 274, et Burkert 176.

3. L’existence de la féte thébaine nous est uniquement connue par la méme glose
d’Hésychius, s.v. "Aygdvia.

4. Elle constitue le sujet des Bacchantes d’Euripide, qui —est-ce un simple hasard?— ont
été composées en Macédoine.

5. Cf. Burkert 178-79.

6. Apoll. 3.4.3. Sur les trois filles de Kadmos, voir aussi Calame 241-43 ; J.N. Bremmer,
“Greek Maenadism Reconsidered”, ZPE 55 (1984) 267-86 et Dowden, Death 82-83.

7. Plut. Mor. 717A.

8. Voir p. 64-65, ci-dessus.
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Dionysos agrios se retire et se cache loin des centres urbains civilisés
dans les champs (&yp0dg), dans les éoxatial sauvages (&yorog), domaine
des Nymphes, des Néréides et des Muses, mais aussi de la chasse, non
seulement hérotque et collective, mais aussi de I’dypa, de la capture
individuelle que pratiquent de nuit, a I’aide de piéges et de filets, les cryptes
lacédémoniens et autres adolescents sauvages en cours d’initiation!.

La “dissimulation” (purement matérielle, lorsqu’il se cache, mais aussi
sexuelle, lorsqu’il se travestit) de Dionysos, représentée dans le culte ou
narrée dans le mythe étiologique de Chéronée? et évoquée par les
épithétes cultuelles erikryptos et pseudanor en Macédoine, fait partie des
traits essentiels de la personnalité du dieu, qui se manifestent aussi dans
les mythes et les cultes d’autres parties du monde grec, tels la Iégende de
Mélanthos et Xanthos et le culte de Dionysos Mélanaigis en Attique3. Ce
penchant de Dionysos pour 1’obscurité et la couleur noire, manifeste non
seulement dans les légendes attiques mais aussi a Orchomene en Béotie,
ou les maris des Minyades portent le nom de WoAoeig de la couleur de la
suie4, cette tendance a la retraiteS, peut aller jusqu’a la dissimulation
totale chez In6-Leukothéa®, qui est, selon la juste remarque de H.

1. Nous ne pouvons que résumer ici —au risque de les schématiser et de les appauvrir—
les riches développements de I’étude classique de Vidal-Naquet, Chasseur 151-75. Sur
Dionysos, la sauvagerie et la chasse, voir déja Jeanmaire, Couroi 249-50 ; eiusdem, Dionysos
78.

2. Voir p. 72, ci-dessus.

3. Voir surtout Brelich, Guerre 53-59 et Vidal-Naquet, Chasseur 156-61.

4. Plut. Mor. 299E-F.

5. L’épicléseerikryptos de Dionysos et le mythe étiologique de sa dissimulation qui la
justifie constituent le meilleur commentaire d’un élément de la l1égende de Médée qui a
embarrassé ses commentateurs : la dissimulation (xoraxQuUmteLv) de ses enfants dans le
sanctuaire d’Héra Akraia (cf. Brelich, Paides 359, n. 125). Cette dissimulation n’est rien
d’autre que la retraite-ségrégation-réclusion, rite de passage obligatoire pour les jeunes qui
quittent ’enfance et doivent accéder a ’adolescence.

6. Apoll. 3.4.3.
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Jeanmaire “un épisode en quelque sorte normal des pratiques d’enfance,
plus exactement de sortie d’enfance et d’accession a 1’adolescence.
Dionysos est ’enfant-type, son destin, celui des enfants, qui ayant atteint
un certain age, échappent a leurs nourrices naturelles les femmes, pour
étre temporairement confiés a des nourrices surnaturelles, les Nymphes,
les Néréides”!. La dissimulation, tant par la retraite que par
travestissement sexuel, ajouterions-nous, dure bien au-dela du seuil de
I’adolescence, jusqu’a la pleine maturité physique, comme le montre
clairement I’exemple d’Achille, de ce modele de la jeunesse grecque2. On
sait qu’a I’issue de cette ségrégation, de cet éloignement hors des cadres
sociaux normaux, ’enfant, ayant suivi I’initiation qui fera de lui un
homme, retournera a la société.

Le travestissement sexuel, assorti ou non de pratiques homosexuelles a
but initiatique, constitue un rite de passage pratiqué par un grand nombre
de peuples. Pour mieux marquer la métamorphose de 1’enfant,
sexuellement ambigu, a un étre nettement sexué, male ou femelle, on lui
fait adopter temporairement la tenue, voire le comportement, du sexe
opposé, qu’il abandonnera solennellement a 1’issue de I’initiation3.
Dionysos, sous son aspect d’adolescent éternel, subit ce rite quand il est
élevé par Ino-Leukothéa comme une fille ou lorsque la Mére des Dieux
lui fait revétir “la longue robe qui féminise” et qui est a 1’origine de ce
type iconographique du “faux homme” Pseudanor4. Telle est la logique
interne reliant les trois épithetes de Dionysos sous son aspect de divinité
tutélaire des jeunes, de la seule divinité masculine qui en Macédoine recoit
des consécrations humaines.

Par un hasard heureux, la conservation d’un des rares mythes
étiologiques macédoniens parvenus jusqu’a nous permet d’aller au-dela
des considérations comparatives et générales sur la nature de Dionysos et
de vérifier que les anciens Macédoniens mettaient expressément en

1. Jeanmaire, Dionysos 78.

2. Sur les “enfances” exemplaires d’Achille, voir Jeanmaire, Couroi 353-54 ;
Hatzopoulos, Culte 38-39 et Dowden, Death 54 et 65, avec références.

3. 11 existe une vaste bibliographie sur ce sujet (cf. Brelich, Paides 72, n. 60) ; pour la
signification du travestissement sexuel en Gréce, voir Jeanmaire, Couroi 230-32 et, plus
récemment, Dowden, Death 65, avec bibliographie, p. 216, n. 29.

4. Jeanmaire, Dionysos 201 ; cf. 140 et 203 et aussi eiusdem, Couroi 354 et Graf,
“Women” 251, n. 43. Est-ce un simple hasard si on a découvert une statue d’Hermaphrodite
dans le sanctuaire de Dionysos a Dion (D. Pantermalis, “Atov”, "Agxatodoyia 33 [1989] 25).
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rapport un scénario de travestissement sexuel de jeunes et de poursuite
avec 1’épithéte et le culte de Pseudanor. La quasi-totalité de nos té-
moignages remontent a4 une oeuvre perdue de Callimaque dont Polyen
conserve un résumé en prosel: Argaios, le deuxiéme roi téménide d’aprés
la liste d’Hérodote, pour faire face & une invasion du roi des Taulantins,
Iillyrien Galauros, qui disposait de forces supérieures, donna 1’ordre aux
jeunes filles macédoniennes (magVévoug) d’apparaitre subitement
(¢mupavitvon) au moment de 1I’attaque ennemie et de dévaler la montagne
(ratnecav dmod 10U dpovg) brandissant des thyrses a la place des lances et
dissimulant leur visage sous des couronnes (0TEQAVOLE TA TEOCWITA
oxudfovoal). Galauros, croyant que les jeunes filles étaient des hommes
armés, sonna la retraite et les Taulantins s’enfuirent (§pevyov) en
désordre. En souvenir de cet événement, Argaios fonda un sanctuaire de
Dionysos Pseudanor et prescrivit aux Macédoniens, qui jusqu’alors
appelaient les jeunes filles Klodones, de les appeler Mimallones a la suite
du travestissement sexuel.

L’adoption par des jeunes filles ou de femmes d’une tenue militaire
et/ou le combat contre des hommes ne constituent pas une singularité
isolée dans la mythologie ou la pseudo-histoire grecque. Ce sont des
motifs que I’on retrouve dans d’autres parties de la Gréce.

Une légende de Chios décrit une situation analogue, toujours dans le
contexte du culte de Dionysos2: “les femmes des Chiotes, ayant une fois
perdu I’esprit lors des Dionysies, combattirent contre les hommes”. Le
combat se termina heureusement par un échange d’otages et des mariages
collectifs.

En Laconie, lors d’un épisode mythique des guerres messéniennes, un

1. Polyen 4.1 : "Agyoiog Saothevg Monedovarv, Tavhavtiwv Tdhavgog: Tavidviio
otpatevovoly &mi Moaxedovag. "Apyaiog, fiv yaQ abtd xeig OAiyn, xelevel Tag mogdévoug
TV Moxedovarv, Eneldav ol TOAENLOL TEOGAywoL TV Gahayya, aTols éx Tol dgovg Tig
*Epeboiag émipaviivar. ol pév &n mooofiyov: ai 8¢ émedpdvnoav xai xatnesav amd tob
Sdgovg magdévol ohhal Yvgoovg dvti dogdtwv mdrlovoar xai oTepdvolg Téd TEdoWO
oxudtovoat. Fahavpog eEemhdyn Gvdgag elvar Tdg Tagdéivous &d paxnQod vouitwy rai to
avaxintnov vmeonunvev: Tavhavtior 8¢ Epevyov Td te Smtho dmoBoldvteg xai Ta
O*EVOPORA KATAMTOVTES. "AQYOTOG dpayel xpatnoag iegdv idgueTar Aloviow Wevddvogr
®ol Tag magdévoug, dg mdhar KAddwvag Exhntov ol Moaxeddveg, attdg xAfiCelv Etake dua
TNV pipnowy T@v avdpdv MuaAiévag. Pour les autres témoignages et la bibliographie, voir
W. Baege, De Makedonum sacris (Halle 1913) 81-85 et Kalléris 210-17.

2. Harpocr., s.v. ‘Opnpidar ; cf. Dowden, Death 83-84.
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détachement de Messéniens attaqua Sparte alors que les hommes
assiégeaient Messene. Les femmes Spartiates prirent alors les armes et
repousserent victorieusement I’ennemi. Les Spartiates, s’étant apercus du
raid messénien, dépéchérent des troupes pour la défense de leur capitale.
Ceux-ci, voyant des silhouettes armées sur le champ de bataille, les prirent
pour les Messéniens et s’apprétérent a les attaquer. Les femmes
spartiates, afin de leur éviter une erreur tragique, ne se contentérent pas
de déposer leurs armes, mais se mirent complétement a nu, ce qui aboutit
a des unions sexuelles aveugles, sur le modeéle des coutumes nuptiales
spartiates que nous connaissons par ailleurs. Cet événément pseudo-
historique sert de mythe étiologique au culte d’Aphrodite Armée a
Sparte!.

Selon une tradition d’Argos, aprés la défaite des Argiens par le
spartiate Cléoméne 4 la bataille de Sépeia, la ville fut sauvée grace au
courage des femmes, qui sous le commandement inspiré de la poétesse
Télésilla prirent la place des hommes sur les remparts. Pour commémorer
ce haut fait, non seulement on érigea dans le sanctuaire d’ Aphrodite un
relief représentant la poétesse, mais les femmes d’ Argos consacrérent une
statue a Enyalios, divinité normalement réservée au culte masculin, et
instituérent la féte des Hybristika, pendant laquelle les femmes
s’habillaient en hommes et les hommes en femmes. En outre, il fut décrété
que les Argiennes, qui, aprés la mort des citoyens au combat s’unirent a
des inférieurs, porteraient une fausse barbe a 1’occasion de leur mariage2.

A Tégée, enfin, une légende locale rapporte que les femmes sous les
ordres de Marpessa (ou de Choird), repoussérent, apres la défaillance de
leurs hommes, une attaque des Spartiates, faisant prisonnier, parmi
d’autres, le roi Charillos lui-méme. A la suite de cette victoire, les femmes
célébrérent un sacrifice pour Ares et érigérent sur 1’agora une image
d’Arés Gynaikothoinas (banqueteur de femmes), alors que les armes de
Marpessa trouvérent une place, avec les chaines que les Spartiates
avaient apportées pour enchainer les Tégéates, dans le temple d’Athéna
Aléas,

F. Graf, dans une excellente étude des trois derniéres légendes, conclut

1. S. Wide, Lakonische Kulte (Leipzig 1893) 137-38 et Graf, “Women” 248, avec
références.

2. Nilsson 371-73 et Graf, “Women” 246-48, avec références.

3. Graf, “Women” 248, avec références.
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prudemment que par leur point commun, qui consiste dans le renver-
sement momentané de 1’ordre tant humain que divin (travestissement
sexuel, victoire des femmes sur les hommes, célébration par les femmes
des cultes guerriers réservés aux hommes, prise par la divinité¢ féminine la
plus étrangere a la guerre, Aphrodite, des attributs guerriers etc.), elles
rentrent dans le cadre bien connu des mythes et rites se rapportant aux
moments de 1’année placés sous le signe de la transition. Tel est, par
exemple le cas du jour de la nouvelle lune, date de la célébration des
Hybristika. Graf suggére en outre que le culte d’Aphrodite Armée a
Sparte a, peut-étre, son paralléle dans celui de la méme divinité a Thébes,
ou une féte de renversement de la normalité, caractérisée par un
travestissement sexuel, marquait la fin de I’année civile et le retour des
magistrats a la vie privée. Nous y reviendrons plus loin. Enfin, en ce qui
concerne Tégée, le rituel local, par I’inversion des roles attribués
normalement aux femmes, rappelle la cérémonie qui & Elide se déroulait
la veille des Jeux Olympiques : les Eléennes se réunissaient le soir autour
du cénotaphe d’Achille dans le vieux gymnase de leur cité et se
lamentaient pour la mort du héros. Ici aussi les femmes céleébrent le culte
d’un héros guerrier par excellence, que 1’on peut comparer a Ares
Gynaikothoinas 4 Tégée ; en outre elles le font dans le gymnase, lieu
normalement réservé aux hommes et & une heure ou ce local n’est
normalement plus fréquenté. Ce rituel d’inversion, marque encore une
fois la transition de la vie normale a la période extraordinaire des Jeux
Olympiques. C’est par une autre cérémonie féminine, la course rituelle de
trois groupes de jeunes filles, que nous avons déja examinée!, que se fera
la transition vers le retour a la vie normale2.

Il est a notre avis, significatif qu’aussi bien a Chios qu’a Sparte et a
Argos le mythe étiologique se clot par 1’'union des sexes qui venaient de
s’affronter ou avaient failli de le faire. Le renversement momentané de
I’ordre social et la situation conflictuelle qui s’ensuit trouvent leur
heureuse conclusion dans le rétablissement des régles de conduite
normales et la réconciliation des sexes3. Il est aussi remarquable que la
forme de ces unions, du moins dans les deux premiers cas, est la

1. Voir p. 46 , ci-dessus.
2. Pour tout ce qui précéde, voir Graf 249-54.
3. Cf. Dowden, Death 84-85.
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transposition mythique des pratiques de mariages courantes dans les
pays respectifs: unions réglées par des accords individuels a Chios, foire
d’empoigne a I’aveuglette a Sparte!. Tout comme la course et la
poursuite, le travestissement sexuel et le conflit —effectif ou non- en-
tre les sexes sont des rites de passage qui constituent le prélude du ma-
riage2.

Le moment de I’année ol les rites de transition pour les jeunes filles
étaient célébrés n’est explicitement indiqué dans aucun des cas examinés
et a pu varier selon les régions du monde grec. Cependant, on ne peut
s’empécher de relever que les rituels féminins d’Elide avaient lieu a la fin
de 1’été3; qu’a la fin de 1’été aussi ou au début de 1’automne étaient
célébrées les Thesmophories, la grande féte de Déméter dans tout le
monde grec, sous les auspices de laquelle atteignaient la maturité les
jeunes de Léte, et qu’au méme moment de 1’année, enfin, se déroulaient
les courses des Oschophories attiques* et des Karneia spartiates’, auxquels
nous avons comparé les courses macédoniennes. La fin de 1’été et le début
de I’automne, ont toujours été senti par les Grecs, depuis la plus haute
antiquité jusqu’a nos jours, comme un des grands moments de transition
de I’année, marqué par les vendanges, le retour des paturages d’été, le
début des labours®. En Macédoine, en particulier, la premiére lunaison

1. Hermippos dans Athén. 13,555 C.

2. Pour les rapports entre la course et le mariage, cf. Dowden, Death 161.

3. Cf. Jeanmaire, Couroi 416.

4. Voir Jeanmaire, Couroi 268-79 et 311, avec ses réflexions sur la signification de la
date: “Le mois de Pyanopsion est entiérement consacré aux cycles des fétes, Théseia,
Thesmophories, Apaturies, que nous considérons comme correspondant, de fagon générale a
la cloture du cycle rituel par lequel passent les générations au moment ou elles font leur
entrée a la vie civique”.

5. Sur le caractére des Karneia et sur la signification de leur date, voir Brelich 148-53 ; J.
W. Fitton, “The oDAogfiovhog Song”, Glotta 53 (1975) 235-36 ; Hatzopoulos, Culte 140-54 ;
Sergent 139-46.

6. On sait que I’équinoxe d’automne marquait le début de I’année dans les calendriers
d’un grand nombre de cités ou de peuples de la Gréce ancienne (cf. H. Bischoff, “Kalender”,
RE 10 (1919) 1569 ; Stella Georgoudi, “Quelques problémes de la transhumance en Gréce
ancienne”, REG 87 [1974] 169, n. 54). Depuis 313 ap. J.-C., le mois de septembre a été
considéré comme le premier mois du calendrier religieux et, sous le nom de Touyntng
(= “Vendémiaire™), il a gardé ce caractére jusqu’a nos jours. Dans plusieurs parties de la
Grece, le 8 septembre, jour anniversaire de la Vierge, avait lieu la “vente” des enfants
malingres, qui devenaient ainsi, pendant un an, jusqu’a leur rachat 1’année suivante, des
“esclaves” de la Vierge. L’analogie de cette coutume avec les consécrations antiques se passe
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apres I’équinoxe d’automne marquait le début de 1’année officielle et,
comme nous I’avons montré ailleurs!, était la saison coutumiere des
mariages, qui constituent la conclusion normale de la maturation des
jeunes filles. Comme nous le verrons plus en détail par la suite, c’était
aussi le moment privilégié pour la consécration des jeunes aux divinités
courotrophes2.

Apres ce long détour, nous pouvons revenir maintenant au mythe
étiologique du culte de Dionysos Pseudanor en Macédoine, qui en fut le
point de départ. L’interprétation des termes épichoriques que conserve le
récit de Polyen a donné lieu 4 maintes controverses, mais il ne nous
semble pas impossible d’arriver a quelques conclusions fermes. Dionysos,
de par certains aspects de sa personnalité divine, que nous avons évoqués
brievement plus haut, mérite bien le qualificatif de “faux homme”
(pevddvme), d’homme efféminé3. Sa mise en rapport avec les jeunes filles
macédoniennes résulte du fait que, selon le mythe étiologique, perpétué
par leur travestissement rituel, elles devenaient momentanément des
“faux hommes”, mais dans le sens inverse de filles virilisées4. A notre avis,
c’est dans ce contexte précisément qu’il faut chercher 1’explication des
autres termes épichoriques de klodones et de mimallones. Ce dernier a été
mis en rapport avec la famille du substantif pipog par la tradition antique
unanime, qu’il n’y a pas lieu de mettre en douteS. Les mimallones sont
celles qui imitent les hommes, qui se travestissent en hommes. En
revanche, on ne peut accepter ni pour la forme ni pour le fond la
dérivation de klodones du verbe xAwfw (= glousser), proposée sans
conviction par 1I’Etymologicum Magnum® et reprise par certains
modernes’: *AOLw repose sur un radical ®Ay— et non pas xAmd-38;

de commentaires. Nous remercions notre collégue Anna Panayotou d’avoir attiré notre
attention sur cette coutume (voir maintenant Panayotou-Chrysostomou 386, n. 93).

1. M.B. Hatzopoulos, “The Oleveni Inscription and the Dates of Philip II’s Reign”,
Philip 11, Alexander the Great and the Macedonian Heritage (Washington D.C. 1982) 41.

2. Voir p. 115-117 ci-dessous.

3. Calame 245 le qualifie & juste titre de “divinité intégrée au systéme cultuel féminin” ;
cf. Sergent 213-25.

4. Cf. Kalléris 215, n. 3 ; Brelich, Guerre 77, n. 154 et Graf, “Women” 251, n. 43.

5. Kalléris 211-12, avec références.

6. Etymologicum Magnum, s.v. KA\ddwveg,.

7. Voir Kalléris 211, n. 7, avec références.

8. O. Hoffmann, Die Makedonen, ihre Sprache und ihr Volkstum (Gottingen 1906) 98,
mais voir les objections de Kalléris 213, n. 3.
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d’autre part, un verbe signifiant “glousser comme une poule” est
impropre a rendre les vociférations furieuses des ménades ; enfin, le
mythe étiologique souligne bien que les jeunes filles macédoniennes
étaient appelées klodones, non pas a la suite de leur course bacchique,
mais avant. Baritsch et Pisani ont proposé une étymologie beaucoup plus
satisfaisante aussi bien pour la forme que pour le sens : xA®OwVeg serait
la forme macédonienne de xAwdwveg, “les fileuses”!. Nous avons étudié
ailleurs la sonorisation sporadique des consonnes sourdes dans le dialecte
macédonien?. Nous avons aussi eu 1’occasion d’attirer 1’attention a
plusieurs reprises sur la constitution progressive en macédonien d’une
flexion consonantique a 1’aide d’un élargissement -n-3. Nos paradigmes
proviennent tous d’inscriptions rédigées en koiné, mais ce ne serait. pas la
premiere fois que ce genre de textes conservent —ou plut6t trahissent— des
traits de I’ancien dialecte macédonien4. Quant au sens, ’appellation “les
fileuses” convient parfaitement “a des jeunes filles que 1’on veut opposer
aux bacchantes ayant assumé un role masculin par excellence, celui du
guerrier. Le travail de la laine, en tant qu’occupation par excellence des
jeunes filles (ou femmes) en opposition absolue au ménadisme, apparait
avec toute sa valeur emblématique dans le mythe des Minyades
d’Orchomeéne que nous avons évoqué plus hauts. S.G. Cole® et P. Brulé?
ont justement attiré 1’attention sur les rapports étroits entre le travail du
textile, les jeunes filles et leurs divinités tutélaires. Une anecdote de la vie
d’Alexandre le Grand nous révéle que sur ce point la Macédoine ne
différait point du reste du monde grec8.

1. Cf. Kalléris 212-14, avec références.

2. Hatzopoulos, “Artémis” 406-417 ; eiusdem, “Bihdgoa TéAhov?”, ZPE 68 (1987) 237-
40.

3. BullEpigr 1991, 397, avec références.

4. Cf. Hatzopoulos, “Artémis” 410-12 et Anna Panayotou, “"H yA®@ooa t®v énrygadpdv
1iig Maxedoviag”, dans ‘H yAdooa tiig Maxedoviag (Athénes 1992) 181-94, ou I’auteur
présente certaines conclusions de sa thése encore inédite, La langue des inscriptions
grecques de Macédoine (IVe s. a.C. - Ve s. p.C.). Phonétique, Phonologie et Morphologie
(Nancy 1990).

5. Voir p. 71-72 , ci-dessus. Kalléris 214, n. 2 tente de rejeter une dérivation de xhddw
avec I’argument spécieux que les bacchantes ne filaient pas. En fait, le qualificatif de
»hdDwveg, comme il ressort clairement du récit de Polyen, s’appliquait aux jeunes filles
macédoniennes avant qu’elles ne devinssent des bacchantes.

6. Cole 239-40.

7. Brulé, Fille 228-31.

8. Curt. 5.2.20 ; Ael. Arist. 45-55 (Dindorf).
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Le mythe étiologique du culte de Dionysos Pseudanor ne relevait pas
seulement du domaine de la légende, mais servait aussi a expliquer des
pratiques religieuses encore vivantes a I’époque hellénistique. A la grande
procession organisée 4 Alexandrie par Ptolémée Philadelphos participent
des Mimallones macédoniennes armées de poignards (¢yxeloidia)!. Les
“courses armées” que mentionne Hésychios & propos des Mimallones
peuvent refléter des pratiques rituelles connues par ses sources2. Ce sont
sans doute ces traditions et ces coutumes qui sont a 1’origine des
anecdotes 1égendaires sur I’entrainement militaire de plusieurs princesses
ou reines macédoniennes3.

Les témoignages dont nous disposons sur Dionysos Pseudanor se
référent uniquement aux jeunes filles macédoniennes. Faut-il en conclure
que les jeunes gens de ce pays restaient étrangers aux rites de passage et
aux travestissements sexuels? En fait, Hérodote relate une anecdote
symétrique au sujet des jeunes Macédoniens4. D’aprés 1’historien des
guerres médiques, le roi Darius, aprés son expédition en Scythie, envoya
en Europe Mégabaze pour soumettre les peuples balkaniques. Une
ambassade composée de sept Perses de haut rang fut envoyée a la cour du
roi macédonien Amyntas pour obtenir la soumission de ce dernier au
Grand Roi. Amyntas donna “de la terre et de I’eau” aux envoyés perses et
leur offrit I’hospitalité. Mais ceux-ci, non contents de la nourriture et des
boissons, demandérent qu’on amenit en leur présence les femmes et les
maitresses de leurs h6tes. Amyntas, tout en protestant que c’était
contraire aux usages macédoniens, leur donna satisfaction. Il dut méme
souffrir que les dames macédoniennes s’assissent non pas en face, mais
aux cOtés des ambassadeurs perses et subissent leurs baisers et leurs
caresses. Cependant, le jeune prince héritier, Alexandre, fut moins patient
ou moins timoré. Il envoya son pére se reposer et proposa aux Perses de
coucher avec les femmes macédoniennes, qu’il dépécha prendre un bain.

1. Callixéne de Rhodes dans Athénée S, 198 E ; cf. E.E. Rice, The Grand Procession of
Ptolemy Philadelphus (Oxford 1983) 61-62.

2. Hés. s.v. puporidveg: Banyat, 6oai dpouot (Gondoopor).

3. Olympias, Kynnana, Adéa-Eurydiké ; voir Polyen 8.60 ; Douris, dans Athénée 13, 560
F; cf. G.H. Macurdy, Hellenistic Queens (Baltimore 1932) 41, qui fait le rapprochement
entre le combat livré par Olympias contre Eurydiké et le mythe étiologique du culte de
Dionysos Pseudanor.

4, Hérod. 5. 18-20.
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Mais Alexandre, “ayant habillé un nombre égal d’hommes imberbes
(8vdpag Aeloyeveiovg) de vétements des femmes (Tfi TOV YUvaLrR®V
¢odfitL) et leur ayant donné des poignards (£yyewpidia)”, il les fit asseoir
aux cotés des ambassadeurs. Dés que ces derniers portérent leurs mains
sur eux, les jeunes gens les tuérent.

Les historiens modernes ont presque unanimement contesté 1’histo-
ricité de cette anecdote, parce qu’elle est difficilement compatible avec les
bonnes relations entre la Perse et la Macédoine pendant toute cette
période!. Selon I’opinion dominante, ce récit, tout comme le récit des ori-
gines de la maison royale des Téménides, aurait été inventé de toutes
piéces par Alexandre Ier lui-méme, qui était, selon toute vraisemblance,
I’informateur d’Hérodote?2, pour sa plus grande gloire personnelle.
Cependant, si le caractere légendaire du récit et les visées politiques qui
I’ont inspiré ont été reconnus et analysés, personne, a notre connaissance,
n’a proposé une identification satisfaisante des éléments a partir desquels
il fut élaboré. Pourtant, la pseudo-histoire grecque connait au moins trois
autres récits similaires, dont les origines cultuelles ont été depuis
longtemps identifiées.

Le premier nous est conservé par Plutarque dans sa Vie de Solon3. Le
législateur athénien avait été chargé de la conduite de la guerre contre les
Mégariens, qui occupaient Salamine. Quand il observa que les femmes
athéniennes s’étaient rendues a la Kolias akra pour sacrifier &8 Déméter, il
envoya un faux transfuge chez les Mégariens, qui leur conseilla de faire
voile vers la Kolias aussi vite que possible, pour se saisir des plus nobles
athéniennes. Quand Solon apergut le navire ennemi, il renvoya les
femmes et, a leur place, fit revétir les costumes des célébrantes a des
jeunes imberbes (vewtéQovg TOUg UndémoTE YEVELDVTOGC; PELQdxL O
ayévela), qu’il arma de poignards (8yxelpidua). Ces derniers continuérent
les cérémonies religieuses, attirant les Mégariens dans le piége. Ainsi,
aprés I’extermination de leurs ennemis, les Athéniens purent reprendre
Salamine.

Le second nous est conté par Pausanias a propos des origines des

1. Cf. W.W. How et J. Welles, A Commentary on Herodotus, vol. 11 (Oxford 1912) 7 et,
plus récemment, Hammond, Macedonia 11 99 ; Badian, “Greeks” 34 et Borza, Olympus 102.

2. Hammond, Macedonia 11 3 et 98-99 ; Borza, Olympus 112.

3. Plut. Sol. 8 ; cf. Jeanmaire, Couroi 354 et Vidal-Naquet, Chasseur 166.
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guerres messéniennes!. Sur la frontiére entre la Laconie et 1a Messénie il y
avait un sanctuaire d’ Artémis Limnatis, qui était commun aux deux pays.
Les Lacédémoniens prétendent que les Messéniens violérent les jeunes
filles spartiates qui s’y étaient rendues pour célébrer le culte de la déesse
et qu’ils tuérent leur roi Téléklos quand il voulut s’interposer. Les jeunes
filles se seraient par la suite suicidées de honte. Les Messéniens, par
contre, soutenaient que ce méme Téléklos y avait dressé un guet-apens
contre les notables messéniens, faisant venir au sanctuaire, au lieu de
jeunes filles, des jeunes Spartiates imberbes (67TO00L 7w YEVELX OVX ELXOV,
dyevelovg veavionovg) armés de poignards (Eyxerpidia), qu’il avait
habillés en jeunes filles (EoOMTL ®al ®OOUW TM AOLTD CREVACAVIA DG
TtaQdévoug).

A. Brelich avait déja remarqué que nous avions, une fois de plus,
affaire a une légende pseudo-historique, qui a probablement conservé
I’écho d’un rite de travestissement sexuel2. Ses observations furent
reprises et développées ultérieurement par Cl. Calame3 et d’autres
savants4. L’hypothése que ce culte frontalier d’Artémis Limnatis
comportat des rites de travestissement est d’autant plus vraisemblable
que, lors d’'une cérémonie dans le sanctuaire urbain d’Artémis Orthia a
Sparte, les jeunes gargons semblent avoir porté un accoutrement féminin,
ce qui avait donné naissance a une autre légende pseudo-historique
rapportée par Plutarques.

Le troisiéme est celui de I’élimination des oligarques thébains et de
I’expulsion de la garnison lacédémonienne de la Cadmée par des conjurés
démocrates en 379/8 av. J.-C.6. L’épisode est narré par une série
d’auteurs, mais la version la plus proche de 1’épisode pseudo-historique
macédonien est —et ce n’est peut-étre pas un hasard- celle de Polyen’,

1. Paus. 4.4. 2-3.

2. Brelich, Paides 164, n. 156 ; cf. eiusdem, Guerre 38-39.

3. Calame 253-64.

4. Cf. Brulé, Fille 305.

5. Plut. Arist. 17 ; pour d’autres interprétations de la tenue efféminée des jeunes
spartiates, voir Jeanmaire, Couroi 518-19 ; K.M.T. Chrimes, Ancient Sparta (Manchester
19522) 266; D.L. Page, Alcman. The Partheneion (Oxford 1951) 72; Brelich, Paides 135;
Calame 280, n. 211.

6. Sur cet épisode, voir Nilsson 374-75 et A. Schachter, Cults of Boiotia (Londres 1981)
38-41, avec références et bibliographie.

7. Polyen 2.3.1.
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auteur macédonien lui-méme : Le Spartiate Phoibidas désire la femme
d’Epaminondas. Celui-ci I’envoie chez 1’occupant avec un groupe de
nobles Thébaines pour prendre part 4 un banquet organisé par Phoibidas
et ses compagnons de débauche. Quand leurs hotes sont déja intoxiqués
par la boisson, les femmes obtiennent la permission de s’absenter pour un
court moment, afin d’accomplir un sacrifice nocturne. Mais au retour, aux
femmes se sont substitués des jeunes gens imberbes (éyévelor veavioxol)
travestis en femmes (t0g TV yuvalxdv godfitag dAMAaEduevoL), qui tuent
Phoibidas et ses amis. Le caractére mythique de I’épisode a été relevé
depuis longtemps, mais ce n’est que tout récemment que Burkert a
suggéré qu’il fallait chercher son interprétation dans le rapprochement
avec le récit thessalien purement mythique, d’Aspalist. D’un autre coté,
Calame rapprochait ce méme mythe d’Aspalis de la légende sur les
origines des guerres messéniennes, pour y chercher le modéle mythique
du motif de la chasteté féminine mise en péril que venge un (ou des)
jeune(s) homme(s) travesti(s) et qui sert d’aition a un culte2,

En effet, dans ce mythe, Aspalis est une jeune fille menacée par la
concupiscence du tyran Tartaros et qui se pend pour échapper au
déshonneur. Son jeune (dvtimoug dv) frére se venge en tuant le tyran,
apres s’étre introduit chez lui déguisé en fille, a la place de sa soeur morte.
Cette légende sert de mythe étiologique au culte d’Aspalis Ameiléte
Hékaerge célébrée par les jeunes filles de la cité thessalienne de Mélité3.

Le schéma “atteinte a la chasteté féminine, imminente ou effective,
prévenue ou vengée par une ruse d’adolescents a base de travestissement
sexuel” se présente sous une forme simple dans les légendes
macédonienne, attique, thébaine et thessalienne. Dans les confins de la
Laconie et de la Messénie on assiste 4 un dédoublement du mythéme en
deux versions opposées, la version spartiate héritant du premier élément
de la chasteté attaquée et celle des Messéniens de son second, de la ruse
adolescente 4 base de travestissement. Calame avance 1’hypothése que les
deux versions représentent, 1’historisation des deux mythes de fondation
du culte d’Artémis Limnatis, destinés, respectivement, aux jeunes gens et
aux jeunes filles*. Quoi qu’il en soit de ce probléme précis, nous pensons

1. Burkert 160-61, avec n. 118.

2. Calame 259-60 ; cf. Dowden 167-68.
3. Anton. Lib. 13.

4. Calame 261-62.
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que les conclusions de cet auteur sur les légendes des origines des guerres
messéniennes peuvent s’appliquer, non seulement a la prise de Salamine
et a I’élimination des oligarques thébains, mais aussi, mutatis mutandis, au
récit du meurtre des ambassadeurs perses par les jeunes Macédoniens
imberbes déguisés en femmes: “C’est I’insistance”, écrit-il, “méme du récit
de Pausanias sur les qualités d’adolescent imberbe (yéveio ot elyov,
ayeveiovg veavionovg) des jeunes Spartiates qui invite au rapprochement
avec les légendes mentionnées (il s’agit de la légende d’Aspalis). La
présence dans ce récit des épisodes de travestissement et de 1’épreuve
d’apaté que représente I’armement et I’introduction nocturne auprés des
aristocrates messéniens, le caractérise manifestement comme mythe
fondant une pratique rituelle adolescente™!.

1. Calame 260.






LA GUERRE ET LA CHASSE

Si la pseudo-histoire du meurtre des ambassadeurs perses est le reflet
d’’un mythe fondant une pratique rituelle adolescente”!, que savons-nous
des initiations, des rites de passage des jeunes Macédoniens? Les
témoignages directs en sont peu nombreux; cependant, ils ne laissent
aucun doute que, comme en d’autres parties du monde grec, et notam-
ment 4 Sparte et en Créte, les adolescents n’étaient pleinement admis
dans la société des hommes qu’aprés avoir traversé avec succes une série
d’épreuves initiatiques. Si le terme oxdti0g, utilisé a expliquer deux
gloses macédoniennes?, ne signifie pas “batard”, mais le jeune pas encore
adulte, comme dans une autre glose d’Hésychius3 et dans une scholie a
Alceste d’Euripide*, nous posséderions alors dans ®0gvog ou xoguvalog le
terme macédonien désignant I’adolescent durant sa période de retraite ou
de réclusionS, pendant masculin du terme dxpaic examiné plus haut et
signifiant la fille a la fleur de 1’age6. L’opposition entre 1’adolescent et
I’homme fait pouvait se faire aussi bien selon 1’axe nu-armé,
qu’expriment des termes comme 3Cwotog et mTovatwotog en Créte, que
selon celui de garcon-fille implicite dans le terme oxdtL0G (= “obscur”,
parce que caché dans les appartements des femmes) et xoQLvalog
(= “virginal”, “de fille”)?, ce qui en Macédoine renvoie encore une fois a
Dionysos Erikryptos Pseudanor et aux travestissements sexuels des
compagnons d’Alexandre Ier.

1. Calame 260.

2. Phot. Lex. s.v. x0Qvog' ... Maxedoveg d¢ 1ol 0%0Tiovg ®UQvoug xahovot ; Hésych.
5.v. oxOT0g" O Madpa yevvndeis TV yovéwv Tiig »OQNG, TOUS YaQ N &x dpavepds, hadoaiag
8¢, nikewg yeyovotag oxotiovg Exdlouv, Eviol mapdevioug, dhlot xogivaiovg xaddreg
Moagovag év tii o (FGrHist 135-136, F 24).

3. Hésych. s.v. dmdyehor oxdTioL.

4. Schol. Eur. Alc. 993 : Kofiteg 8¢ Tovg dviiboug oxrotioug Aéyouvarv.

5. Cf. Jeanmaire, Couroi 426.

6. Voir p. 36 , ci-dessus.

7. Cf. Jeanmaire, Couroi 426 ; Willets 14 et Vidal-Naquet, Chasseur 168.
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2995

Aristote rapporte qu’”il y avait autrefois en Macédoine une loi selon
laquelle tout homme qui n’avait tué aucun ennemi devait porter un licou
comme ceinturon”!, Cette information est citée comme un exemple des
lois (vopou) incitant aux vertus martiales cultivées par les Etats qui par la
guerre visent & soumettre leurs voisins. Les autres exemples grecs d’une
telle législation qu’évoque Aristote sont ceux de Sparte et de la Créte.
Mais, méme sans ces références explicites, le lecteur informé ne pourrait
ne pas penser d’un cOté aux azostoi ou panazostoi crétois et de 1’autre
aux cryptes lacédémoniens.

Azostoi ou panazostoi étaient en Créte les jeunes qui avaient déja
terminé leur période d’initiation au sein de 1’agela mais n’avaient pas
encore pris les armes de I’homme fait, de 1’hoplite, du citoyen de plein
droit2. L’entrée dans cette période transitoire était marquée par un rite
initiatique de mise a nu (Exdvecdon), qui a donné naissance a toute une
série de fétes crétoises étudiées par Brelich3. L’azostos crétois est
doublement nu : sans ceinture et les autres effets vestimentaires normaux,
mais aussi sans armes. Nous ne savons pas dans quelles conditions
I’azostos crétois devenait un dromeus, un homme fait ayant le droit de
s’exercer sur le dromos, hoplite armé, citoyen'de plein droit. Sa nudité ri-
tuelle évoque, cependant, & son tour aussi, le crypte lacédémonien, en qui
nous avons reconnu le pendant du jeune Macédonien?.

La cryptie, “grade initiatique supérieur” de 1’élite de la jeunesse
spartiateS, prenait le contre-pied des activités normales du soldat-citoyen,
dont elle était pourtant le prélude: le crypte nu, armé d’un seul poignard,
s’oppose a I’hoplite armée; sa solitude contraste avec les rangs serrés de
la phalange ; ses errances sur les montagnes sauvages, avec les activités du
citoyen centrées sur 1’agora et aussi avec celles de I’hoplite évoluant en
plaine; ses maigres repas a la sauvette avec les syssities des égaux6. On
pourrait aisément ajouter d’autres exemples d’opposition binaire.
Cependant, le point culminant de la cryptie était la mise & mort d’un des

1. Arist. Pol. 1324b (trad. J. Aubonat, Collection des Universités de France [Paris 1986]):
fiv 8¢ wote xai mepi Maxedoviav vouog tov pndéva amextayxdto moAéptov dvdoa
meQLelmodon v popBeiav.

2. Willets 120 ; cf. Vidal-Naquet, Chasseur 168.

3. Brelich, Guerre 72-73 ; eiusdem, Paides 200-202 ; cf. Dowden, Death 65.

4. Cf. Willets 9-17.

5. Brelich, Paides 157 ; cf. Jeanmaire, Couroi 169 et Vidal-Naquet, Chasseur27-28.

6. Vidal-Naquet, Chasseur 162 ; cf. 201.
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hilotes, que 1’Etat, par une déclaration de guerre fictive, assimilait aux
ennemis externes de Spartel. C’est 1 que le crypte “nu” spartiate rejoint
le jeune Macédonien “sans ceinture”. A 1’opposé de ce dernier se tient le
combattant “expert et cuirassé”2 de I’armée aristocratique macédonienne
du Ve siecle.

Aristote ne dit pas quelle forme avait prise de son temps cette antique
loi macédonienne. Nous savons seulement qu’a I’époque hellénistique —et
probablement déja a 1’époque classique— les jeunes macédoniens
atteignaient la majorité 1égale a dix-huit ans3, mais que cette majorité ne
devenait pleinement effective qu’a vingt ans, a la sortie de 1’éphébie, qui
durait deux ans, comme a Athénes4. Pendant cette période, les jeunes
recevaient une instruction militaire, mais en principe, ne voyaient
qu’exceptionnellement un service actif, étant affectés, non pas a 1’armée
de campagne, mais a la défense de leur cité et de son territoireS.

L’agrégation des nouvelles recrues se faisait dans une cérémonie d’un
haut archaisme lors de la féte des Xandika, qui avait lieu au mois
Xandikos vers I’équinoxe vernalé. Tite-Live, d’aprés Polybe, le rapporte
a propos de I’incorporation exceptionnelle des jeunes a partir de seize ans
a la veille de la bataille de Cynoscéphales’. Le rituel, connu grice a ces
mémes auteurs, 4 propos d’une autre célébration, toujours sous le régne

1. Plut. Lyc. 28.7. Cf. J. Ducat, Les Hilotes, BCH, Supplément XX (Athénes-Paris 1990)
123.

2. Thuc. 2.100.6 : &vdgog lnméag te dyadovs xai Tedwooropévous.

3. Voir N.G.L. Hammond dans N.G.L. Hammond et F.W. Walbank, A History of
Macedonia, vol. III (Oxford 1988) 105-167 et 371, n. 2, et, maintenant, Sylvie Le Bohec,
“Remarques sur 1’dge de la majorité chez les rois de Macédoine”, Ancient Macedonia V
(Thessalonike 1993) 779-88.

4. Gauthier-Hatzopoulos 68-72. L’agrégation des jeunes Macédoniens au corps des
soldats-citoyens, participant aux assemblées de 1’ethnos se faisait, comme nous le verrons
plus tard, lors de la féte de Xandika (mars) suivant leur sortie de I’éphébie a la fin du mois
Hyperbérétaios (septembre) de 1’année précédente.

5. Gauthier-Hatzopoulos 162-63 ; cf. les ¢poovpoi et les oxomoi thessaliens IG IX 2,
1058-1964 ; A.S. Arvanitopoulos, “’Avaoxagai xai Eoevvat &v Zixvdve xal Oeooohiq «,
Praktika 1908, 172-74 et B. Helly, Gonnoi, vol. I (Amsterdam 1973) 172-75, n°s 147-50,
avec son commentaire, vol. I, 145-46.

6. Sur cette féte, qui a suscité une bibliographie étendue, voir en particulier Baege 223-26;
H. Usener, “Heilige Handlung : II Caterva”, ArchRW 7 (1904) 297-313 ; Nilsson 405-407 ;
F. Granier, Die makedonische Heeresversammlung. Ein Beitrag zum antiken Staatsrecht
(Munich 1931) 22-24 ; Kalléris 237-38 et 565-66, avec références.

7. Tite-Live 33.3. 1-6.
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de Philippe V!, mais aussi par Quinte-Curce? Plutarque3 et Arrien?, en
rapport avec les événements du regne d’Alexandre le Grand et de ses
Successeurs, comprenait deux parties: (1) la lustration de ’armée par le
défilé, roi en téte, de la cavalerie et de I’infanterie entre les deux parties
d’une chienne coupée en deux, (2) la division de I’armée en deux et
I’exécution de manoeuvres militaires culminant en un combat sans armes,
mais 4 coups de baton ou & mains nues>. On a depuis longtemps remarqué
que, si le sacrifice du chien et la lustration par le passage entre les parties
d’une victime coupée en deux sont attestés en maints pays grecsé, voire
chez d’autres peuples indo-européens?, 1’agencement strictement
identique de ce type de lustration et du combat fictif ne se rencontre, en
dehors de la Macédoine, qu’a Sparte® lors de la sphairomachia, combat a
mains nues, de Platanistas®. A Sparte aussi il s’agissait d’un rite de passage
marquant 1’agrégation des éphebes a la classe d’age des hommes faits!O.
Un élément essentiel du rituel macédonien, qui a retenu ’attention des
lexicographes, étaient les diadromai, courses armées faisant partie des
exercices par lesquels les éphébes de I’époque hellénistique démontraient
leur aptitude a intégrer les forces combattantes!!. C’est peut-étre dans
cette perspective qu’il faut comprendre les courses a pied et les courses a

1. Tite-Live 40.6. 1-7.

2. Quinte-Curce 10.9.11.19.

3. Plut. Alex. 31.1.2.

4. Arr. Succ. 1.4. (FGrHist 156).

5. Usener, Nilsson et Granier distinguent trois parties, mais le défilé de I’armée fait partie
intégrante du rituel de lustration, alors que les diadromai (decursus) sont des manoeuvres
militaires préparatoires au combat sans armes.

6. Nilsson 405-406 ; cf. Hatzopoulos, Culte 46-51.

7. O. Masson, “A propos d’un rituel hittite pour la lustration d’'une armée : le rite de
purification par le passage entre les deux parties d’une victime”, RHR 137-138 (1950) 5-25.

8. Cf. Nilsson 406 et Kalléris 565, n. 1.

9. Chrimes 132-34 ; Brelich, Paides 121-23 ; Hatzopoulos, Culte 16-60 et surtout 18-23,
avec références.

10. Chrimes 134 ; Brelich, Paides 123.

11. Souda, s.v. dtadgopai: &mi TV £mi TaaTAEEL xLVNUATWY, *ai T ve nmog magnhaoe
TEATN EVTAXTOC %Al UV KOOUY™ elta dineédnoav xai GAMAAOLG AVILTQOCMTOL OTAVTEG
paxopivav axnpoto. EnedelEavto x{ta Evomilol dtadgopai Tuves dyivovro xai EEehiEelg
»ai wepiodou. Les diadromai nous sont aussi connues par plusieurs inscriptions d’époque
hellénistique (Syll.3 694 ; OGIS 339 et 764) comme un exercice d’entrainement militaire des
éphébes et des néoi au méme titre que le tir au javelot et le tir & I’arc et les autres concours
armés (51l TV SrAwv dy@vec).
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cheval des inscriptions de Léte, de Bottiée et de Béroial. Ces stéles, en
effet, pourraient commémorer la tenue des épreuves de sortie des
contingents civiques des éphébes macédoniens, préliminaires a leur
incorporation a 1’armée nationale de campagne, lors des prochains
Xandika2.
rites macédoniens et lacédémoniens3. La Souda mentionne un enagismos
a Xanthos4, qui n’est par ailleurs attesté en Macédoine que par le nom du
mois Xandikos, sans que 1’on puisse savoir s’il s’agit d’'un nom divin ou
d’une simple épithéte. C’est en Attique surtout que nous connaissons un
Xanthos en tant que roi des Béotiens et un des héros —I’autre étant
Mélanthos— du mythe étiologique de la féte des Apatouries, qui marquait
I’entrée des adolescents a 1’éphébie primitive, pré-civique, par I’in-
scription dans les registres de la phratrie de leur péreS. P. Vidal-Naquet,
dans une étude célébre, a dégagé la valeur paradigmatique de 1’apate par
laquelle le jeune Athénien Mélanthos s’assure la victoire sur le Béotien
XanthosS. Le héros attique est le modele de 1’éphébe athénien: “pré-
hoplite et, par 1a méme, par la dramatisation symbolique qu’offrent les
rites de passage, il est un anti-hoplite, tantot noir, tantot fille, tantot
chasseur rusé”?. Son correspondant divin est ce Dionysos imberbe
(&yéverog), Mélanthidés ou Mélanaigis en Attique, Agrios, Erikryptos,
Pseudanor en Macédoine. Mais si les Apatouries attiques sous 1’égide de
Dionysos marquent 1’entrée —ou du moins une des entrées— a 1’éphébie,
les rites des Xandika en Macédoine, tout comme ceux du Platanistas a
Sparte, marquent 1’agrégation au monde des hommes faits et par
conséquent ne sauraient se placer sous la tutelle de la méme divinité.

A Sparte, on sait que les sphaireis se plagaient sous la tutelle
d’Héraclés, dont la statue figurait en bonne place sur le Platanistas8. Ne se

1. Voir p. 55-59, ci-dessus.

2. Cf. p. 89, n. 4, ci-dessus.

3. Cf. Kalléris 565, n. 1, qui passe en revue les différentes hypothéses.

4. Souda, s.v. Evayitwv: Evayitovotl otv T® Eavdd ol Manedoveg xai radaguov
oLovoL ouv inmolg drthiopévols. La glose remonte a Polybe (13.10.17) ainsi, sans doute,
que la glose des dwadgopai ; cf. Hésych. s.v. Eavdnd- éogrin Moxedovav, Eavinod pnvog
i Zavdurov éyouévn. E0TL 8¢ ®ODEQEOLOV TGV OTRUTEVPATOV.

5. Voir p. 73, ci-dessus.

6. Vidal-Naquet, Chasseur 157-59.

7. Vidal-Naquet, Chasseur 173.

8. Paus. 3. 14. 6 et 8.
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pourrait-il pas qu’il en fit de méme en Macédoine et que Xanthos, par la
couleur fauve de sa peau de lion! (cf. Mélanthos-Mélanaigis), n’y fQt
qu’une épithéte d’Héracles, dieu tutélaire des neoi2, héros béotien et
macédonien par excellence, connu pour avoir pratiqué, tout comme
Pélée, le rite du diamelismos? et dont les travestissements sexuels, attestés
dans les mythes et dans le culte4 font un dieu des passages au méme titre
que Dionysos?

Si Aristote ne nous dit pas comment fut réformée la loi sur le port de
la ceinture, une découverte archéologique sensationnelle, la célébre
fresque de la tombe de Philippe II, nous révéle de fagon saisissante la
symbolique vestimentaire macédonienne a la fin de 1’époque classique (pl.
XXIV). Y sont représentés de gauche a droite: (1) deux chasseurs nus,
I’un a pied et I"autre a cheval (le cavalier est chaussé) chassant des
cervidés, (2) deux chasseurs nus a pied (le deuxieme porte une chlamyde
sur le bras) chassant un sanglier, (3) Alexandre a cheval, la téte couron-
née, portant un chiton serré par une ceinture a la taille et chaussé, un
chasseur ne portant qu’une chlamyde et coiffé de la kausia, un autre
chasseur ne portant qu’une chlamyde et, enfin, Philippe, a cheval, portant
un chiton serré a la ceinture et chaussé, chassant un lion, (4) un chasseur
ne portant qu’une chlamyde, coiffé de la kausia et chaussé, chassant un
ours et (5) un chasseur, coiffé et chaussé, portant un chiton serré a la taille
par une ceinture et une chlamyde, ramassant des filets de chasse. Tous les
personnages, sauf Philippe, sont imberbes.

Le fouilleur, M. Andronicos, a reconnu dans cette scéne Philippe et
Alexandre en compagnie des pages royaux (6oocthixoi maideg). Cette
interprétation vient d’étre contestée par B. Tripodif et, surtout, Anna
Maria Prestianni Giallombardo’. Cette derniére, sensible a la graduation

1. Zavdag, 1, Ov, est I’adjectif utilisé pour décrire la couleur fauve du lion ; voir Pind, fr.
73 (Puech).

2. Cf. O. Gruppe, “Herakles”, RE Suppl. 3 (1918) 1007-1009 et pour la Macédoine en
particulier, Gauthier-Hatzopoulos 54 et BullEpigr 1991, 392.

3. Apoll. 3.13.7 et Plut. Mor. 307C.

4. Cf. Gertrad Herzog-Hauser, “Omphale”, RE (1939) 390-91 et, en partlculler Plut.
Mor. 304C-E, avec le commentaire de Nilsson 451-52. Une découverte archéologique
récente montre que les travestissements d’Héraclés n’étaient pas inconnus en Macédoine
(D. Pantermalis, “Dion”, Archaiologia 33 [1989] 45).

5. Andronicos 106-119.

6. Tripodi 191-93.

7. Prestianni-Giallombardo 280-86.
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vestimentaire de la composition, fait remarquer que les deux personnages
a la kausia ne sauraient étre d’un rang aussi bas que les pages, mais
doivent étre identifiés comme des philoi, voire des somatophylakes du roi,
et propose une lecture hiérarchiquement progressive de la scéne, qui
aurait représenté des pages royaux, des philoi et des gardes du corps
chassant en compagnie du roi et de son héritier. De la figuration des
représentants de ces deux derniéres catégories sans barbe, alors qu’ils
devraient étre des hommes adultes, elle conclut que la fresque fut peinte
aprés la réforme d’Alexandre qui imposa aux Macédoniens de se raser le
visage.

Quoi que I’on puisse penser des conclusions chronologiques de
I’érudite italienne, ses observations iconographiques méritent 1’attention,
car les variations vestimentaires ne sont pas gratuites, mais doivent étre
mises en rapport avec deux “lois” macédoniennes : la premiére, rapportée
par Aristote, que nous avons examinée!, mais dont la pertinence a
échappé a Prestianni Giallombardo, et la seconde qu’elle a relevée?, mais
sans I’exploiter a fond, et que nous examinerons présentement.

A notre avis, le port de la ceinture par Philippe, vétéran de batailles
innombrables, et par Alexandre, 4gé de moins de vingt ans, mais
combattant illustre de Chéronée (I’identification du chasseur aux filets ne
peut pas étre faite de fagon sfire3), alors que tous les autres chasseurs se
présentent sans ceinture et a des degrés divers de nudité, place ces
derniers, par opposition au roi et & son fils, dans la catégorie des hommes
pas encore pleinement faits, pas encore incorporés dans 1’armée de
campagne. Notre collégue italienne a eu raison d’attirer 1’attention sur la
gradation vestimentaire a I’intérieur méme de cette catégorie, mais pour
I’apprécier a sa juste valeur, nous devrons d’abord évoquer la seconde
“loi” macédonienne, qui concerne la chasse.

Athénée, d’aprés Hégésandros, rapporte que les Macédoniens
n’avaient pas le droit de s’étendre sur une couche pendant les repas avant
d’avoir tué un sanglier sans filets et que Cassandre, parce qu’il n’avait pas
accompli cet exploit, quoiqu’il fiit bon chasseur, avait di attendre jusqu’a

1. Voir p. 88, ci-dessus.

2. Prestianni-Giallombardo 285.

3. Les photographies publiées a ce jour ne permettent pas d’identifier avec certitude le
couvre-chef de ce personnage ; cf. Prestianni Giallombardo 274-75.
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I’age de trente-cinq ans avant de jouir de ce privilége. Jusqu’a cet 4ge il
dinait assis, aux pieds de son pére, Antipatros!. Nous pourrions ajouter
que la position assise lors des repas assimilait les jeunes Macédoniens qui
n’avaient pas accompli cet exploit cynégétique aux femmes, qui selon la
coutume macédonienne dinaient assises et non pas couchées comme les
hommes2. Vidal-Naquet nous propose la juste interprétation de cette
étrange coutume: “un jeune homme ne pouvait participer pleinement a
ces repas en commun qui caractérisent tant de sociétés grecques
archaiques ou marginales sans avoir accompli un exploit”3. C’est de
nouveau en Crete et a Sparte que cette “loi” macédonienne trouve ses
pendants. Strabon, d’aprés Ephore, nous apprend que les jeunes Crétois,
avant de franchir le cycle initiatique leur permettant d’intégrer le monde
des adultes, n’étaient admis dans les andreia de leurs péres qu’assis par
terre, se servant tout seuls et servant a table leurs ainés4. A Sparte aussi,
1’eiren, jeune homme ayant achevé son cycle initiatique, dinait couché et
se faisait servir par les jeunes gargons dont il avait la chargeS. En ce qui
concerne la signification de la chasse au sanglier, sans filets mais avec des
javelines, comme chasse initiatique par excellence, il suffit de rappeler la
chasse du sanglier de Calydon, modele de 1’exploit des kouroi archaiquesé.

C’est, précisément 1’époque archaique qui nous livre le document
figuré constituant le correspondant sinon exact, du moins le plus proche,
de la fresque de la grande tombe de Vergina. En effet, sur I’ olpe Chigi’ on
peut suivre, cette fois-ci non plus de gauche a droite mais de bas en haut,
la méme gradation hiérarchique que sur la fresque macédonienne: sur la
zone inférieure des adolescents -rtaideg dirions nous- nus et aux cheveux

1. Athén. 1.18a : ‘Hynoavdgog dé ¢nowv obde Edog elvan &v Maxedovia ratoxhiveadoi
Twva Ev deimva, el pn T EEm Aivav Dv xevinoeiey: Eng 8¢ toTe nodMuevol gdeimvouv.
Kd&ooavdgog olv mévie xai Toudxovia v etV édeinvel moQd 1@ matl xadnpevog, ov
duvapevog tov dihov Exteréoal xaimeQ avdQElog YEYOVAS ®al xuviyog &yodog.

2. Sur la coutume macédonienne qui voulait que les femmes prissent leurs repas assises
et non pas couchées comme les hommes, voir M. Andronicos, “Les “tombes
macédoniennes’”, dans La Macédoine de Philippe II 4 la conquéte romaine (Paris 1993) 150.

3. Vidal-Naquet, Chasseur 170 ; cf. eiusdem, “Alexandre” 362 ; cf. Bremmer 16.

4. Strab. 10.4.20 C483.

5. Plut. Lyc. 17.4.

6. Cf. Vidal-Naquet, Chasseur 170.

7. Cf. P.E. Arias et M. Hirmer, Tausend Jahre griechische Vasenkunst (Munich 1960) 28
et pl. 16, 17 et 1V, avec bibliographie antérieure ; cf. Vidal-Naquet, Chasseur 171, & qui je
dois ce rapprochement.
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coupés courts rampent dans un paysage de brousse a la poursuite de
liévres, gibier en rapport avec leur age et leur statut de mineurs; sur la
zone médiane, a c6té de la scéne mythologique du jugement de Paris, des
jeunes gens plus agés, vétus du chiton, ceints de ceinture et portant leurs
cheveux longs en de belles tresses figurent a cheval ou sur un char, mais,
surtout, cinq d’entre eux, a pied et armés d’épieux se livrent a la chasse
adulte, voire héroique, au lion; ce sont, sans doute, sinon ces mémes
hommes, du moins des hommes de méme statut qui figurent sur la zone
supérieure, non seulement vétus et ceints mais aussi portant toute la
panoplie de I’hoplite, en train de se livrer a la guerre, activité virile par
excellence, réservée exclusivement, autant que la chasse au lion, aux
hommes faits.

Une ancienne coutume germanique permet d’introduire un nouveau
prolongement de la signification de 1’exploit cynégétique. Chez les Taifali,
rapporte Ammien-Marcelin, les hommes adultes se lient a des adolescents
qu’ils soumettent a leurs appétits sexuels. Cette relation “impure” ne
prend fin que quand I’adolescent atteint 1’Age adulte et réussit I’exploit de
capturer seul un sanglier ou de vaincre un ours!. Cependant, il n’est point
nécessaire de solliciter les coutumes des Germains. En Macédoine méme
il y avait une catégorie de jeunes gens soumis a “la glorieuse servitude” de
veiller sur le sommeil du roi, et, éventuellement, de satisfaire ses appétits,
de I’accompagner a la chasse, mais sans le droit de tuer le gibier noble, tel
le sanglier, de le servir a table, obtenant a I’occasion la faveur de partager
son repas, mais toujours assis, sans jamais pouvoir s’étendre sur une
couche, de 1’assister lors des sacrifices et, de fagon générale, de se rendre
utile selon les ordres du roi, qui disposait du droit de les punir par le fouet
en cas de désobéissance?. L’interdiction de se coucher lors du repas, la
défense de tuer les sangliers, la passivité sexuelle, la flagellation, prises
séparément et toutes ensemble, soulignent la position inférieure des pages
royaux et leur exclusion du monde des hommes faits, compagnons,

1. Amm. Marc. 31.9.5 ; cf. Sergent 17.

2. Sur les pages royaux, voir Berve 37-39 ; K. Fiehn, “Paides basilikoi”, RE 18 (1942)
2385-86 ; Prestianni-Giallombardo 280-82 et, surtout, Hammond, “Pages” 261-90. Il faut
noter que dans le cadre des gymnases civiques aussi les paides macédoniens jusqu’ 4 I’age de
dix-huit ans étaient passibles des verges, tout comme les esclaves. Ce n’est qu’d partir de
I’éphébie que les amendes s€ substituent aux punitions corporelles. Voir Gauthier-
Hatzopoulos 65-68.
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commensaux, camarades de combat du roi et citoyens libres de leur cité et
de la Macédoine. C’est pourquoi les auteurs de la Gréce du Sud con-
fondent souvent esclaves et pages!, oubliant que I’infériorité de ces
derniers était transitoire et qu’ils seraient bientot appelés a occuper les
postes les plus élevés de 1’Etat. Il ne faut pas en conclure pour autant que
la transition se faisait toujours sans accrocs. L’histoire de la Macédoine
n’en manque pas d’exemples.

L’assassinat d’Archélaos combine les motifs de la pédérastie, de la
chasse et de la lutte pour I’obtention du statut d’adulte2. Selon Diodore,
“Archélaos le roi, blessé involontairement lors d’une chasse par Kratéros,
son mignon, perdit la vie3. La version d’Aristote, reprise par plusieurs
autres auteurs, est a la fois différente et beaucoup plus détaillée: Krataias
était le mignon d’Archélaos, mais il supportait mal les assiduités de son
maitre. La cause immédiate de 1’attentat contre la vie du roi fut le non
respect par ce dernier de sa promesse de donner a son mignon la main
d’une de ses deux filles (qu’il dut marier avec d’autres pour des raisons
politiques). Dans le complot prirent part aussi Hellanokratés de Larissa,
dont le roi avait aussi fait son mignon, mais que, malgré ses promesses, il
ne ramenait pas dans sa patrie d’ou il avait été exilé, et Dékamnichos, en
fait ’instigateur du complot, qui en voulait au roi de 1’avoir fait fouetter
pour avoir insulté Euripide4. Comme N.G.L. Hammond I’a a juste titre
souligné, la punition corporelle de Dékamnichos, la présence de Krateuas
(telle est la forme authentique du nom) a la chasse, ainsi que le réle homo-
sexuel passif assumé par ce dernier et Hellanokrates, ne laissent aucun
doute qu’il ne s’agit de pages royaux>. Ce que ni Aristote ni les com-
mentateurs de ce passage n’ont relevé c’est que les griefs des conspi-
rateurs, tout divers qu’ils paraissent, se rameénent a un seul: le refus ou
I’incapacité d’Archélaos de leur permettre d’accéder au statut d’adulte,
que ce soit par le mariage (Krateuas) ou par 1’accés a la vie politique
(Hellanokratés) et sa persistence a les maintenir dans un statut de
mineurs, symbolisé par les punitions corporelles et les relations homo-
sexuelles, alors qu’ils avaient ou estimaient avoir dépassé cet age. Dans

1. Cf. Hammond, History 155 ; eiusdem, “Pages” 263.
2. Cf. Hammond, “Pages” 263.

3. Diod. 14.37.6.

4. Arist. Pol. 1311b.

5. Hammond, History 167 ; eiusdem, “Pages” 263.



LA GUERRE ET LA CHASSE 97

I’assassinat d’Archélaos, nous trouvons déja en filigrane le motif de la
conspiration des pages d’Alexandre le Grand, brillament analysée par P.
Vidal-Naquet!.

En 327, en Asie centrale, le page 'royal Hermolaos, lors d’une chasse,
tua le sanglier qui était destiné a Alexandre le Grand. Le roi, courroucé, le
punit du fouet et lui enleva son cheval. Le page, ne pouvant supporter
I’insulte, complota avec ses camarades et résolut, selon certains, avec
I’encouragement de Callisthene, d’assassiner le roi. Alexandre échappa a
la mort de fagon miraculeuse et Hermolaos avec ses complices fut jugé,
condamné et exécuté par les Macédoniens2. Dans le récit d’Arrien,
I’offense d’Hermolaos et sa punition sont aussi significatives que les
raisons que le page allégua dans son proces pour justifier sa tentative de
régicide: “il n’était plus possible & un homme libre de souffrir I’insulte
d’Alexandre”3. Quinte-Curce est sur ce point encore plus explicite :
Callisthéne, aurait rappelé aux pages —pour les consoler ou les exciter,
peu importe— qu’ils “étaient déja des hommes™4. Autrement dit,
Hermolaos et ses compagnons ne contestaient 1’institution des 6oollxol
notdeg ni ne s’insurgaient contre le droit du roi d’infliger a ceux-ci des
punitions corporelles, mais estimaient que le refus d’Alexandre de leur
permetire d’accéder a I’état d’adulte, que symbolisait la punition cor-
porelle d’Hermolaos pour avoir accompli ’exploit requis par la coutume
—voire alors qu’il avait déja passé avec succes I’épreuve qui selon la “loi”
macédonienne faisait de lui un homme- relevait d’un arbitraire contraire
aux traditions macédoniennes, au méme titre que la mise a mort illégale
—car sans procés— de Parménion ou le meurtre de Kleitos. Alexandre, en
ne respectant pas la loi, se comportait comme un despote oriental et

1. Vidal-Naquet, “Alexandre” 362-63. II est possible que ce soit dans un contexte
analogue qu’il faille comprendre 1’assassinat d’ Amyntas II (le “Petit”) par un certain Derdas,
apparemment un de ses pages royaux, qui en avait voulu au roi de s’étre vanté “d’avoir
cueilli la fleur de sa jeunesse”, selon la formule d’Aristote (Pol. 1311b). C’est aussi dans un
contexte d’amours homosexuelles que Diodore (16. 93-94) situe 1’assassinat de Philippe II.
Quoique sa version de 1’événement nous semble hautement fantaisiste pour des raisons que
nous développerons dans une autre étude, son récit —ou plutot celui de Diyllos, sa source—
correspond, sinon aux réalités, du moins a I’idée qu’un Athénien de I’époque se faisait de la
cour macédonienne.

2. Arr. Anab. 4. 13-14 ; Quinte-Curce 8. 6-8.

3. AIT. Anab. 4.14.2 : “xoi yaQ obx elvon ETL Ehevdéow avdol péperv Tiv TBELY Thv
"ANeEGvOQoU”.

4. Quinte-Curce 8.8.3 : “iam viros esse”, relevé par Vidal-Naquet, “Alexandre” 363.
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rompait le contrat moral qui le liait aux Macédoniens. Dans ce cas précis,
les réticences d’ Alexandre ne relevaient probablement pas d’une politique
générale d’orientalisation, mais du simple fait que le dernier envoi de
pages attesté avait eu lieu en 331! et qu’en Asie centrale, le roi n’avait
peut-€tre depuis longtemps plus regu et avait peu d’espoirs de recevoir de
nouveaux contingents de pages, se trouvant ainsi dans 1’obligation de
maintenir a son service les anciens, bien au-dela de la limite d’age
coutumiere.

Apres ce passage en revue des heurs et malheurs des pages royaux,
nous pouvons revenir a la fresque de Vergina pour reconnaitre les
différents groupes de personnages définis par leur tenue vestimentaire. A
notre avis, trois pages royaux figurent sur la partie gauche de cette
fresque, qui sont identifiables par leur nudité totale ou quasi-totale. Les
deux premiers chassent des cervidés, gibier habituel pour leur classe d’4ge,
alors que le troisieéme rivalise2 avec le personnage a la chlamyde pour tuer
le sanglier et accomplir I’exploit qui le fera passer a la catégorie
supérieure.

Qui sont alors les autres personnages? Nous y avions reconnu au
moins deux catégories d’apres les critéres vestimentaires: ceux qui ne
portent sur leur corps qu’une chlamyde et ceux qui, en plus, sont vétus
d’un chiton serré a la taille par une ceinture. A la premiére catégorie
appartiennent le deuxiéme chasseur du sanglier, le chasseur qui participe
avec Philippe et Alexandre & la chasse au lion et le chasseur de 1’ours,
occupant la partie centrale de la fresque; a la seconde, outre le roi et le
prince héritier, le chasseur aux filets, 4 I’extréme droite de la composition.

Nous avons déja suggéré3 que les porteurs de ceinture, par opposition
aux azostoi, étaient des hommes faits, des citoyens de plein droit, qui
avaient déja rejoint I’armée de campagne, soit a la suite de 1’exploit
exigée par I’antique loi rapportée par Aristote, soit, plus tard, parce qu’ils
avaient accompli avec succes leur service au grade inférieurt. Mais quel
est ce grade auquel, suivant la logique exposée ci-dessus, devraient
appartenir les personnages vétus de la seule chlamyde? Cette réponse

1. Diod. 17.65.1 ; Quinte-Curce 5.1.42.

2. Cf. Arr. Anab. 4.13.1 : “xai Tiig Eni I prhotipiog 6aothel xotvavol fioav”.

3. Voir p. 93, ci-dessus.

4. Pour le passage du systéme “archaique” de I’initiation et de I’épreuve a un systéme
plus “moderne” a Athénes, voir Brelich, Paides 226.
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dépend de I’idée que nous nous faisons de la suite de la carriere des pages
royaux a leur “sortie d’école”.

En Macédoine hellénistique, au niveau civique, il y avait une nette
distinction entre les classes d’age successives. Les jeunes garcons étaient
admis au gymnase probablement a 1’dge de quatorze ans et jusqu’a 1’age
de dix-huit ans restaient classés dans la catégorie des paides. Arrivés a
1’age de dix-huit ans, a condition de disposer du cens minimum, les paides
étaient inscrits sur les registres des éphebes et recevaient, deux ans durant,
une instruction militaire intensive. Pendant leur deuxiéme année
d’éphébie, tout comme les jeunes Athéniens, ils assuraient des missions de
défense du territoire. A la sortie de 1’éphébie, ils étaient finalement versés
dans I’armée de campagne!.

Quoique I’instruction de la jeunesse macédonienne au niveau des cités
semble organisée sur des bases entierement rationnelles et “modernes”, il
serait étonnant que les organisations civique et aulique soient restées
imperméables 1I’une a I’autre et ne se soient pas influencées mutuellement.
On n’a aucun témoignage iconographique ou épigraphique sur la fagon de
s’habiller des paides des gymnases civiques, mais on sait, que, comme a
Atheénes, les éléments essentiels de la tenue de 1’éphébe macédonien a
I’époque hellénistique étaient la chlamyde et le pétase2. Est-ce un simple
hasard si les jeunes chasseurs sur deux mosaiques de Pella, représentant
respectivement une chasse au lion et une chasse au cerf par des membres
de I’entourage royal, ne soient précisément vétus que de la chlamyde et,
pour deux d’entre eux, coiffés du pétase3? Si nous revenons a la grande
fresque de la tombe de Philippe, nous retrouvons les quatre chasseurs, a la
droite de ceux que nous avons identifiés comme basilikoi paides, vétus
uniquement de la chlamyde. L’artiste se permet la variation de
représenter deux d’entre eux coiffés, dont 1’un aussi chaussé des krepides.
La variation chaussé-pieds nus ou coiffé-pas coiffé n’est pas plus

1. Voir Gauthier-Hatzopoulos 76-78 et 173-77.

2. Chaido Koukouli-Chrysanthaki, Deltion 36 (1978), Chronika 295 avec BullEpigr
1987, 704. ’

3. Voir M.B. Hatzopoulos et L.D. Loukopoulou (sous la dir. de), Philippe de Macédoine
(Paris 1982) fig. 82 et 83. Il se peut que le droit de porter la chlamyde dépendit, & I’origine,
de la réussite a une épreuve. On sait en effet que dans la Thessalie voisine la chlamyde était
le prix donné aux vainqueurs des concours (Eustath. ad Iliad. 2.732), qui marquaient peut-
étre la sortie de la classe des “gargons”.
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significative sur la fresque de Vergina qu’elle ne I’était sur les mosaiques
de Pella. En revanche, Anna Maria Prestianni Giallombardo a cru pouvoir
tirer parti du port de la kausia par deux de ces chasseurs pour en faire une
catégorie a part supérieure et les identifier a des philoi ou somatophylakes
du roil. En fait la différence essentielle entre le port du pétase et de la
kausia n’est pas d’ordre hiérarchique, mais, pourrait-on dire, climatique,
le pétase étant un couvre-chef destiné a abriter la téte des Macédoniens du
soleil, alors que la kausia les protégeait du mauvais temps2. Le port de la
kausia par les veneurs de la fresque de Vergina est, par conséquent, tout
naturel, puisque la scéne se déroule en hiver, comme il a été depuis
longtemps relevé3, L’érudite italienne est d’ailleurs obligée de reconnaitre
que dans un cas du moins la kausia est portée par un personnage qui ne
prétend a la dignité ni du philos ni du somatophylax*. Selon Plutarque, en
209 av. J.-C., I’argien Phayllos, afin d’entrer dans les bonnes graces de
Philippe V, lui envoya sa propre femme vétue de chlamyde, krepides et
kausia makedonike, comme un des basilikoi neaniskof, que notre auteur,
a la suite de Beloch, identifie aux pages royauxo.

En fait, I’ identification des paides et des neaniskoi est arbitraire, car
elle ne repose sur rien, alors qu’elle est contredite par la distinction
systématique faite entre eux dans les documents macédoniens”.
L’existence de neaniskoi royaux caractérisés par une tenue spéciale, de
toute évidence celle méme que décrit Plutarque, est d’ailleurs confirmée
par un passage de Polybe8. Ces Gaagthixol ou segl v avMv veaviorol
apparaissent dans nos sources sous plusieurs vocables, dont les plus

1. Prestianni-Giallombardo 283-86.

2. Ant. Thess. AP 6.335, 1. 2 : nai oxémag év vipet®d nai xOQug v TOAERW.

3. Cf. N. Yalouris, “Painting in the Age of Alexander the Great and the Successors”,
Macedonia and Greece in Late Classical and Early Hellenistic Times (“Studies in the History
of Art” 10 ; Washington D.C. 1982) 267.

4, Prestianni-Giallombardo 282.

5. Plut. Mor. 760B.

6. Prestianni-Giallombardo 282, n. 57, avec renvoi 4 K.J. Beloch, Griechische
Geschichte, vol. IV 1 (Berlin-Leipzig 1922) 384, n. 1.

7. Dans la loi gymnasiarchique de Béroia, les neaniskoi sont les jeunes gens qui ont
accompli leur service éphébique et ont par conséquent plus de vingt ans. Voir Gauthier-
Hatzopoulos 76-78 et 176-77.

8. Pol. 16.22.5 : “(g 8¢ ratamhevoag eig TV Maxedoviav GuvépEe Toig el TV aviny
veavionots, tmohabmv elvar Thv paxedovixnv avdoeiov év Tji TG Umodéoews xai T Thig
éo0irog SLagogd ...
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- fréquents sont cwpatopuhaxes et vmaomotai. Il s’agit de ceux que
Berve appelle “die Hypaspistenleibwache”, et qu’il distingue soigneu-
sement du corps de troupe homonyme!. Ils étaient de jeunes nobles, agés
probablement entre 20 et 30 ans? chargés de la protection de la personne
du roi et formaient une espéce de police militaire a4 qui on confiait des
missions délicates. Leur role rappelle celui des immelg spartiates, jeunes
soldats d’élite, mais aussi police politique au service des autorités
lacédémoniennes ayant réussi 1’épreuve de la xpumteial, celui des
tolaxdtior de Cyrene et d’autres Aoyadeg d’Argos ou d’ailleurst. En
Macédoine ils sont attestés depuis le regne de Philippe II. Pausanias,
I’assassin du roi, qualifié de veaviorocS, Leonnatos, Attalos et Perdiccas,
qui tuérent ce dernier et dont les deux premiers avaient au moment de ces
événements autour de vingt ans, puisqu’ils étaient contemporains
d’Alexandre® appartenaient a ce corps. Les documents macédoniens du
régne de Philippe V nous révelent qu’ils avaient conservé leur nom
d’hypaspistes avec leurs fonctions traditionnelles, alors que les hommes
de la “Hypaspistentruppe” portaient désormais le nom de xehtootai’.

Si les Baothixol maideg et les Baolhinol veavioxoL sont respecti-
vement les homologues des maideg et veavioxol civiques, qui sont les
correspondants auliques des éphebes civiques agés de dix-huit a vingt ans?
Depuis peu, nous connaissons une catégorie des membres de I’entourage
du roi, dont la tenue correspond a la fois a celle des éphébes civiques et a

1. Berve 122-25.

2. Les neaniskoi ont été, a juste titre, souvent comparés a td déxa ad’fibng de I’armée
spartiate (L. Moretti, “Una nuova iscrizione da Araxa”, RFIC 78 [1950] 330-31 ; Giulia
Sacco, “Sui veavioxoi dell’eta ellenistica”, RFIC 107 [1979] 43, n. 4 et Eva Cantarella,
“"NEANIZKOI’, classi di eta e passagi di “status’ nel diritto ateniese”, MEFRA 102
[1990] 38).

3. Jeanmaire, Couroi 540-52 ; Hatzopoulos, Culte 60-115 ; Vidal-Naquet, “Retour” 241-
43. Dans un passage de Plutarque (Cléom. 28) les cryptoi semblent se confondre avec les
hippeis et apparaissent comme une troupe d’élite chargée de missions délicates. Cf.,
maintenant, E. Lévy, “La kryptie et ses contradictions”, Ktema 13 (1988) 245-52.

4. Vidal-Naquet, “Retour” 240-43.

5. Plut. Alex. 10.4. .

6. Souda, s.v. Acovvdtog nous apprend que ce dernier fut un ovvrgogpog d’Alexandre
(ovvroogeic 68 "AleEavOQw) et on sait par Quinte-Curce (8.13.21) qu’Attalos était un
contemporain du jeune roi. Voir & ce propos, J.R. Fears, “Pausanias, the Assassin of Philip
1I”, Athenaeum 63 (1975) 115, n. 14.

7. Voir L. Moretti, Iscrizioni storiche ellenistiche vol. II (Florence 1975) 97-100, n® 110
et 108-114, n° 114 et, surtout, le commentaire 4 la p. 112.
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une partie, du moins, des jeunes gens qui figurent sur les fresques et les
mosaiques macédoniennes!

Un diagramma daté de la 37e année de Philippe V et découvert a
Démétrias, mais manifestement de portée générale, nous apporte peut-
étre la réponse?. Ce document stipule que les veneurs (xvvnyoi)
d’Héraclés ne portent pas des pétases et des chlamydes yowpativoug
(“teints”, c’est-a-dire pourpres) mais meAAovg (“sombres™). Qui sont ces
veneurs dont la tenue vestimentaire attire la sollicitude royale? Polybe
nous apprend que les membres de la maison royale avaient la passion de
la chasse et avaient constitué des réserves de chasse. Paul-Emile, aprés la
bataille de Pydna, permit au jeune Scipion d’organiser des battues dans
ces réserves et mit a sa disposition les “veneurs royaux” (xvvnyoi 6a.ot-
Mxo()3. 1l nous semble difficile de ne pas faire le rapprochement entre les
chasseurs a chlamyde des fresques et des mosaiques macédoniennes et les
veneurs royaux dont parle Polybe, qui & leur tour sont inséparables# des
veneurs dont Philippe V réglemente la tenue dans son diagramma royal et
qui formaient une association sous la protection d’Héraclés.

Les veneurs royaux de Polybe ont depuis longtemps été mis en rapport
avec les veneurs (xvvnyoi) de Béroia et, de fagon plus générale, avec le
culte d’Héraclés Kynagidas en Macédoine. L’existence d’un corps de
veneurs a Béroia nous fut révélée pour la premiére fois au début de ce
siécle par la découverte d’une stéle contenant trois lettres de Démétrios,
fils et corégent d’ Antigone Gonatas, & Harpalos, probablement 1’épistate
de la cité, au sujet du sanctuaire d’HéraclésS. Nous en présentons le texte

1. Nous pensons en particulier a la chasse au cerf de la mosaique de Pella. Les chlamydes
et les pétases des deux chasseurs de cette composition, contrairement aux effets
vestimentaires correspondants des chasseurs de la fresque de Vergina et de la mosaique de la
chasse au lion de Pella, ne portent aucune trace de couleur.

2. Nous tenons a exprimer notre profonde reconnaissance a Ch. Intzesiloglou de nous
avoir communiqué et de nous avoir permis d’utiliser ce document important.

3 Pol. 31.29. 3-5.

4. Nous disons bien inséparables et non pas identiques, car les veneurs de la fresque de
Vergina semblent porter des chlamydes et des kausiai pourpres, alors que les kynegoi du
diagramma doivent porter des chlamydes et des pétases sombres. Aurions-nous affaire dans
le premier cas a des basilikoi neaniskoi ayant dépassé I’age de vingt ans? Mais d’un autre
cOté, il est tout autant probable que ces jeune$ gens, avant de porter leur belle tenue de
pourpre, eussent revétu la chlamyde et le pétase de couleur sombre.

5. A.M. Woodward, “Inscriptions from Beroea in Macedonia”, BSA 18 (1911/12) 133-
39.n° 1.
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restitué, qui paraitra avec une bibliographie et un apparat critique
complets dans le corpus de Béroia, (en préparation par Lucréce
Gounaropoulou et nous-méme) et qui a été établi par autopsie et a 1’aide
des copies d’ A.T.B. Wace!, de Ch. Avezou?, ainsi que de 1’estampage pris
par Ch. Edson et J.M.R. Cormack avant-guerre (pl. XXV)3

Baothgvovtog "Aviiyovov Etoug F xai A Eviuyoviwy,
Anpntoiomt TV ®uvnydv Xdota 1ot Nindvoog, "ATTUA0V ToD
Nuxdvogog £€66Uncav ai EmotoAai. vacar

4 AnuntoLog "Agmdimt xoigelv. Ol iggelg ol To
“Hpox[L]€oug paciv TV TQocdwV TIVAG TGV
O U0V £ig TG TOMTIXAG XATATETGYDOL:
EmLpuendndL odv 6mwg dmoraTaoTad®oLY

8 TAALY TAL Vel EQOwOoO. vacat
Anpntouog "Agmrdimi yaielv: ol [dute]hev[9lego[v]-
UEVOL TTROTEQOV Qaivovtan PLaA[ag dvatidecdou]
glg 10 lepdv' Emel ovv [EoTv] Te[oroluaia eig Th[v]

12 xeiav TV 10U Deo, dvaTwétwoay dvi
TV PLoA®V wépota [r]al ornddpovg EQowao.
AnunTELog “ApmdA[wi] xai[eewy: ol igpelic ol Tod
“Hpoxhéovg ate[Aelg Eotav Taviwy dolwv 1ol ol

16 10U "Aoninmod’ Egpwoo. “Etovg [F_rai]l A
[A]votpov IE.

L’attention des savants qui ont discuté ce texte a été naturellement
attirée par la mention des kynegoi et le probléme de leur rapport avec
Héracles : officiers royaux chargés de la garde des réserves de chasse,
corps d’élite responsable de la garde de points fortifiés avec ’aide de
chiens spécialement entrainés a cet effet, membres d’une association
locale et privée de chasseurs ou prétres d’Héraclés?. Le rapport avec le
culte d’Héraclés et en particulier Héraclés Kynagidas a été fait depuis la
premiére publication, mais fut avancée de fagon systématique pour la

1. Ses carnets sont conservés a la Pembroke Library, a Cambridge.

2. Les carnets de Ch. Avezou sont conservés a 1’Ecole Frangaise d’Archéologie
d’Athénes ; cf. D. Feissel et M. Séve, “Inscriptions de Macédoine”, BCH 112 (1988) 450, n. 3.

3. Conservé a I’ Institute for Advanced Study, a Princeton.

4. Voir Allamani-Souri 87-88, avec références.
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premiére fois dans un brillant article du jeune, alors, Ch. Edson: “Je
crois”, écrit-il, “qu’en Macédoine antigonide les xvvnyoi formaient un
%nOLvOV ou une association similaire avec Héracleés Kynagidas comme
patron”l,

A I’époque, Héraclés Kynagidas était connu par trois dédicaces, deux
de prétres de ce dieu et une d’un affranchi, toutes de la Haute Macédoine,
d’Elimée au Sud jusqu’a Derriopos au Nord?. Depuis lors le dossier de
Kynagidas s’est singuliérement étoffé. On posséde en tout deux dédicaces
d’Elimée, I’'une d’un affranchi, déja mentionnée, et I’autre d’un couple de
prétres3, auxquelles, a la lumiére de 1’ensemble du dossier, il faudrait
ajouter, quoique 1’épithete divine ne soit pas mentionnée, une
consécration d’une petite phiale par un affranchi de Tymphée4; une
dédicace trés fragmentaire de Lyncos>, la dédicace d’un prétre de
Derriopos, déja mentionnée ; deux dédicaces, d’Eordée® dont une sous
forme d’affranchissement, auxquelles il faudrait ajouter, quoique, la
encore, 1’épithéte divine ne figure pas, la dédicace d’une affranchie,
provenant du méme sanctuaire que I’une de ces deux dédicaces’; deux
dédicaces de prétres du dieu gravées sur une méme stéle découverte a
Edessa8; une dédicace de Philippe V, trouvée a Pella% enfin, plusieurs
documents de Béroia, qu’il faudra examiner en plus grand détail.

Edson, déja dans son article de jeunesse sur ce sujet, a pu reconnaftre
qu’une inscription copié jadis par A. Delacoulonche était en fait une
dédicace a Héraclés Kynagidas par son prétre!0. Apres-guerre, fut publiée
une dédicace de la cité a Héracles Kynagidas!!. Enfin, il y a a peine dix
ans, fut découverte, remployée, une ante du temple du dieu, portant, outre
une lettre royale, plusieurs consécrations de skyphoi par des affranchis,

1. Edson 228-29.

2. IMac 120 et 97, avec bibliographie, et G.I. Kazarow, “Inscriptions et antiquités de la
Macédoine occidentale”, BCH 47 (1923) 291-92.

3. IMac16.

4, IMac 1 30.

5. Diill 337, n° 124.

6. IMac197 et 115.

7. IMac196.

8. Inédites.

9. Ch, Edson, “Macedonica” HSCP 51 (1940) 125-26.

10. Edson 229-32.

11. BullEpigr 1970, 354.



LA GUERRE ET LA CHASSE 105

ainsi qu’une grande stéle portant une liste de kynegoi d’Héraclés
Kynagidas!.
Musée de Béroia, no d’inventaire 702. Stéle de marbre blanc a gros
grains, portant deux mortaises (en haut et en bas) sur chaque face latérale,
apparemment destinées a permettre sa fixation 4 I’aide de tenons.
Dimensions (max.): 1,18 X 0,43 X 0,18. Hauteur des lettres: 0,013 - 0,025.
Interlignes: 0,002 - 0,03. Elle fut découverte remployée comme couvercle
d’une tombe de basse époque romaine dans le quartier ITpoundevg, en
dehors de I’enceinte de la ville ancienne, mais provient certainement du
sanctuaire d’Héraclés Kynagidas, situé sans doute dans la partie occi-
dentale de la ville2 peut-étre dans 1’acropole méme. A la suite de son long
séjour sous terre, la partie droite de la surface inscrite a subi 1’érosion des
eaux et est devenue partiellement illisible (pl. XX VI-XXIX).
Bibliographie : Allamani-Souri 77-107. Photographie, estampage,

copie.

“Etovg £606pov rai eixootod,

oTRuTNYOVVTOG ZEEGTOV

Iovrniov, v moMTaQy0UV—

4 TV Nixohdov 1o Aeovio—

uévov : Kheavdo[ov 1ot JNixwvog,

Kalipédovt[og T0]U ["ApJdvrov,

ZOOLUEVOVS TOD [... Jwvog,

“Etoug dy[d00v naileirooto,
12 vacat novnyol- vacat

*Ayéhaog Anu[ntoliov,

Nudvo "Av[t]udyov.

*Et(ovg) vO : xai K : xvvnyol-
16 Bdaxyrog O.NAANAIIOY,

Emungdtng Nvnoddo[v],

1. BullEpigr 1990, 458 et maintenant, Victoria Allamani-Souri, ““HpaxAh¢ Kuvayidag
nai xvvnyol. Néa émrygagurd otovyelo amd th Bégowa”, Ancient Macedonia V
(Thessalonique 1993) 77-107.

2. Voir Laurence Brocas-Deflassieux, La ville de Béroia dans la Macédoine antique :
recherche topographique (mémoire de maftrise, Université Paris X-Nanterre 1992) 64-65.
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Mapdpovog “HoeoxA[i]dov,
"ToAaog Kl'nwvbg, teontey—
20  oovreg, "Hoonhel Kv'vayiﬁm.
v Etovug A nal A, ®uvnyol:
"AoxAnmadng "OgégTov,
Zavotog ANIKANTOY.
24 "Etovg v Bxai [A], xoviyol:

dilmmog ATIO [ 4.
“Etovg I »ai A, ®uvnyoi-
28  KAéwv [....]JO[...INIOY
*Emivirog [ ©.34]10Y.
vac “Etovug A nai A, xvvnyoi-
*Avtiyovog Iogaudvou Tob Ilepitou
32 Avoipayog ITatepivov, iegntevoag,
‘HoponAel. vacat
“Etoug E ®oi A, xuvnyoi
Avoipaxog "AcrAnTLodnoov
36  KAgltog v Baxyidov.
“Etoug F nai A, nuvnyoi-
IToowwviog [M]e[vlexpdtov,
Anpntorog KAéwvocg, leon—
40  tevoavres, ‘Hoanhel Kuvayi—
oar. v Etov(g Z) nal A, vacat
Boiorog EvxAéov[c],
Kdooavdog *Aviiyovou,
44 legntevoovieg, "Hoonhel
Kuvayidar, &x tod idiov.

Nous ne relevons pas les divergences avec I’editio princeps qui n’affectent ni la lecture
du texte ni sa compréhension, d’autant plus que plusieurs de nos lectures qui ne figurent pas
dans le texte de I’inscription, tel qu’il est publié par Victoria Allamani-Souri, sont adoptées
dans son apparat critique ou son commentaire. L. 7 : [[ .36 11(ivov V.A.S., qui propose
les restitutions [AioyvA]Jivov, [Ilateplivov et PAttalxivov. L. 9 : [---Jvov V.AS. L. 10 :
[---Jov V.AS. L. 13 : A[ & 42 J()ov V.AS. L. 16 : [-- - AQZ(D—]OY V.AS. L. 22 :
[..]J6(Dov V.AS. L. 23 : [..PA---]V.AS. L. 25:[---] V.AS. L. 26 : [---] V.AS. L. 28 :
[---O—Jvou(?) V.AS. L. 29 : [---]vou(?) V.AS. L. 32 : V.AS. corrige tepntevoa(vreg),
mais, comme nous le verrons plus loin, cela n’est pas nécessaire. L. 38 : [.E...OITOY]?
V.ASS. L. 39 : Kke[.....] V.A.S,, qui hésite entre les restitutions KAie[advdpov], KAé[wvog],
Kie[apxov], Kie[itov], Khe[ivov] et Khe[vatal. L. 42 : ["HpalxAéov[g] V.A.S., sans
conviction.
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La liste de Béroia établit, sans contestation possible, le rapport entre
les kynegoi et le culte d’Héraclés Kynagidas. Cependant, elle ne permet
pas encore la solution du probléme posée par la nature exacte des rap-
ports entre les kynegoi et les prétres de ce culte. Si les kynegoi sont, &
I’occasion, qualifiés aussi de prétres, il y a au moins un cas montrant que
les deux termes ne sont pas équivalents et que les deux fonctions ne
coincident pas forcément: des deux kynegoi de la 34e année de 1’ére
macédonienne, seul 1’'un a rempli des fonctions de prétre!. On peut se
demander aussi si ces fonctions étaient concomitantes ou si elles n’étaient
pas assumées de fagon successive. Autrement dit, tous les kynegoi pou-
vaient ne pas accéder a la prétrise, mais certains d’entre eux, a la sortie de
leur service, pouvaient assumer pour un an la prétrise du dieu. Cette
hypothése, qui est suggérée par notre liste, permettrait d’expliquer une
anomalie relevée depuis longtemps, a savoir que les lettres de Démétrios
parlent des veneurs et des prétres comme s’il ne s’agissait pas des mémes
personnes, mais aussi de comprendre comment les kynegoi, faisant partie
de I’entourage royal, sont bien placés pour présenter au roi ou au
corégent une pétition en faveur du sanctuaire de leur divinité tutélaire.

Les lettres de Démétrios ne font mention que de deux veneurs et la
liste les énumeére par couples annuels. Comment les informations de ces
deux documents sont-elles compatibles avec ’existence d’un corps de
veneurs royaux, beaucoup plus nombreux, que nous révéle I’inscription
de Démétrias, nous suggérent les paralléles hellénistiques? et implique
également le passage de Polybe? Nous croyons que la réponse a cette
aporie nous est donnée par le document officiel lui-méme, le diagramma
royal, qui stipule que ses contenus soient affichés dans (tous) les
sanctuaires d’Héraclés. Or Héraclés était le dieu ancestral de la famille
royale, qui a d0t avoir un sanctuaire dans toutes les cités du royaume3. Le

1. La “correction” du participe iegntevoag en tegnrevoa(vieg) adoptée par Victoria
Allamani-Souri suppose résolu le probléme de la nature des kynegoi, alors qu’il est
précisément au coeur du débat. Curieusement, notre collégue semble pencher en faveur
d’une interprétation voisine de la nétre, lorsqu’elle écrit (p. 89) : “’E1ql, CUUTEQUOUATINA
V& Aéyape, 8tu ol nvvnyoi dmotehodv Eva odpa o To 6rroto HRILovial ué xdmolo Tedmo
ol leQelg Tov Yeod”.

2. M. Launey, Recherches sur les armées heliénistiques, 11 (Paris 19872) 1017 et Jeanne
et Louis Robert, La Carie (Paris 1954) 206-209.

3. Les dédicaces des couples de prétres a Héraclés Kynagidas découvertes en Elimée
(IMac 1 6) et a Edessa (inédite) permettent de penser que la double prétrise de Béroia était
loin de constituer un phénomene isolé.
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recrutement des veneurs royaux, comme de tout corps militaire ou para-
militaire dont nous ayons connaissance, a di se faire par cités ou par uni-
tés civiques qui en tenaient lieu. Quant aux devoirs les kynegoi nous ne
pouvons avoir qu’une image fragmentaire. Corps aulique, certes, chargé de
la garde des réserves de chasse royales, au sein duquel étaient choisis les
prétres locaux d’Héraclés Kynagidas, mais aussi corps paramilitaire
responsable de la protection des places fortes du royaume, comme 1I’a sou-
tenu 4 juste titre notre collégue Victoria Allamani-Souri, invoquant, entre
autres, les épithétes dUhanog et ITpomviatog que les Macédoniens at-
tribuaient a Héraclés!. Cette derniére fonction des kynegoi macédoniens
ne peut ne pas rappeler celle des ¢poovgoi (srpovgol) ou oxormoi qui sous
les ordres des apyipoovgol ou dpyéonormol, parfois en couple, comme les
kynegoi, assurent la garde des forteresses dans plusieurs cités thessa-
liennes2. Nous pourrions répéter, mutatis mutandis ce que B. Helly note a
leur sujet : “Les gardes sont des jeunes gens que leur dge désignait pour ac-
complir le service de surveillance et de police sur le territoire, service que
les institutions athéniennes réservaient aux éphebes, et plus précisément
aux sepimolot™. Le rapport des kynegoi, membres d’un corps d’élite, et
des simples gardes pourrait ne pas étre différent de celui des dxipoovgoL
ou dgyéonormol et des simples (cUV)povoL ou (cU)oxomol thessaliens ou
bien, pour évoquer une société qui avait conservé le vocabulaire archaique
de 1a chasse, de celui des istmelg et des Lrmaypétan spartiates4.

Ce service aulique des “chasseurs sombres” devait correspondre pour
la durée et la signification, tout comme pour la tenue, a 1’éphébie civique,
sauf que, comme pour le corps des pages royaux face aux paides des

1. Cf. Allamani-Souri 88-89.

2. Cf. IG X 2, 1058-1064 ; E. Mastrokostas, “Inscriptions de Thessalie” REA 66 (1964)
316-18 ; Helly, Gonnoi II, no 147-150 ; Arvanitopoulos, ‘“’Avooxo¢pal xai egevvm év
SxvdvL kol @ecooliq” Praktika 1908, 172-74.

3. Helly, Gonnoi 1 146. Sur les mepimohot, dmaldgot et xQumtoi attiques et sur les
aypovouol platonicien, voir maintenant 1’étude magistrale de D. Knoepfler, “Les kryptoi du
stratége Epicharés 8 Rhamnonte et le début de la guerre de Chrémonidés”, BCH 118 (1993)
327-41. Sa parution 4 un moment ou le texte du présent mémoire était déja composé ne
nous permet pas d’exploiter les voies nouvelles qu’elle ouvre par I’étude comparative des
inscriptions de la jeunesse grecque. Nous voudrions, cependant, relever, d’un coté,
I’équivalence établie par Platon (Lois 6.760 b) entre agronomes et phrourarques et, de
I’autre, la ressemblance des missions (chasse incluse) remplies par les “veneurs”
macédoniens et les agronomes platoniciens.

4. Cf. Hatzopoulos, Culte 68-72.
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gymnases civiques, il s’agissait d’une élite selectionnée en fonction de la
position sociale des parents et de 1’excellence personnelle!. Ainsi, le
rapport entre éphébes civiques et veneurs royaux, parmi lesquels on
recrutait, apparemment a la sortie du service, les prétres d’Héracles
locaux, est le méme qu’entre ;aldeg et Goouhixol matdeg en dega de cette
classe d’age et véoL (veavioxor) et 6aotAxol veoviorol au-dela d’elle.
C’est parmi ces derniers que se recrutaient les 6aothinol €raigot.
Hammond avait bien vu le rapport entre les 6a0tAxol Tatdeg et £TalQol,
mais il avait présumé un passage direct de la premiére catégorie a la
seconde?. Une telle séquence serait contraire non seulement a
I’organisation civique macédonienne, mais aussi contredite par tout ce
que nous savons de I’agencement des classes d’4ge dans 1’ensemble du
monde grec, ou entre les “garcons” et les jeunes gens (véoL) nous trouvons
toujours, quelle que soit la terminologie utilisée, la période cruciale de
I’éphébie. Les découvertes épigraphiques nous permettent maintenant de
combler une lacune sur cette institution royale que nous faisaient
seulement entrevoir les passages de Polybe sur les agiAuxol xuvnyoi.
Héracleés, a travers les sources littéraires et épigraphiques, apparait, au
méme titre que Zeus, comme le dieu ancestral des Macédoniens3. De ce
point de vue, ce n’est pas un hasard si les attestations de son culte se
trouvent concentrées en Haute Macédoine et dans le Vieux Royaume,
berceaux primitifs du peuple macédonien. En Macédoine ce dieu semble
tout entier du cOté de la “deuxiéme fonction™4. Dieu de la force, que

1. Tite-Live 45.6.7. précise bien que les pages royaux étaient sélectionnés.

2. Hammond, “Pages” 272-73. 1l faut reconnaitre que c’est la fagon assez lache dont nos
sources emploient le terme (basilikoi) paides qui est responsable d’une certaine confusion.
Des exemples réunis par Hammond (voir surtout p. 269-72), il apparait clairement que ce
terme pouvait étre utilisé de fagon générique pour inclure, outre les basilikoi paides
proprement dits, les jeunes gens plus agés qui avaient été basilikoi paides, mais assumaient
déja un service armé. Cette ambiguité ne semble pas refléter une évolution tardive, car elle
apparait déja dans des récits relatant des épisodes sous le régne de Philippe II (Elien, V.H.
14.48). De méme, on pourrait se demander si les anciens 6aothwxoi moldeg ne débutaient pas
leur carriére militaire dans la cavalerie légere (wpddoopot) avant d’étre versés dans la
cavalerie lourde des étaigou (cf. Berve 129-30, en tenant compte de la possibilité qu’
~Apetig, page royal au début du régne d’Alexandre, n’est autre qu’ "Agétng, le commandant,
quelques années plus tard, des pddoopoL).

3. Voir les attestations réunies par Bige 184-98 et par Maria Daskalopoulos, Divinités et
cultes en Macédoine dans I’Antiquité (thése de doctorat inédite, Tours 1993) 271-308.

4. Sur la “deuxieme fonction”, parmi les trés nombreux ouvrages de G. Dumézil, voir
surtout Heur et malheur du guerrier (Paris 1969).
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symbolise sa massue!, Héraclés est le dieu qu’on invoque avant le
combat?, le dieu gardien, le dieu qui donne la victoire? et que nous avons

cru reconnaitre sous le nom de Xanthos4. Il est aussi le dieu de la chasse,
~ patron des kynegoi-éphébes dans la période qui va de I’exploit
cynégétique jusqu’a I’épreuve guerriere, et dont la présence serait
suggérée sur la fresque de Vergina, si I’on acceptait ’hypothese de B.
Tripodi que Philippe Il y figurerait coiffé d’une Agovtns.

Ce qui, a premiere vue, pourrait étonner est qu’Héracles apparait
aussi comme le protecteur des affranchis, dont il recoit dédicaces et
consécrations. Dans un cas méme, une esclave est affranchie a la suite
d’un voeu fait par son mafitre a Héraclés Kynagidas®. Le rapport entre
Héracleés et les affranchis a été expliqué de fagon trés générale par la
“servitude glorieuse” du dieu, que ce soit auprés d’Eurysthée ou aprés
d’Omphale, et par sa libération une fois ses épreuves accomplies?. Quoi
que I’on puisse penser de la validité de cette explication pour le reste de la
Gréce, en Macédoine le rapport entre Héracles et les affranchis est
beaucoup plus spécifique. Nous avons vu qu’Héraclés est le dieu sous la
tutelle de qui les jeunes Macédoniens accomplissent le passage qui fera
d’eux des hommes adultes, des soldats et des citoyens, tandis que
jusqu’alors ils étaient des mineurs, sans droits civiques, que leurs parents
ou maftres (dans le cas des pages royaux, le roi) pouvaient punir par le
fouet, tout comme des esclaves®. Il n’y a rien d’étonnant 4 ce que les
anciens Macédoniens établissent une correspondance entre 1’accession a
la majorité physique et juridique des jeunes et celle purement juridique
des esclaves affranchis et missent ces deux passages sous la tutelle de la
méme divinité, Héracles. De ce point de vue, les affranchissements civils

1. Parmi les innombrables attestation de ce symbole, voir en particulier L. Robert,
“Inscriptions des Dardanelles”, Hellenica X (Paris 1955) 266-71.

2. Comme Persée avant la bataille de Pydna (cf. N.G.L. Hammond dans N.G.L.
Hammond et F.W. Walbank, A History of Macedonia, vol. III [Oxford 1988] 557, n. 1).

3. Cf. Héraclés Kallinikos (L. Duchesne et Ch. Bayet, Mémoire sur une mission au Mont
Athos [Paris 1876] 108, n° 149) ou Epinikos (D. Feissel et M. Seve, “La Chalcidique vue par
Charles Avezou”, BCH 103 [1979] 294, n° 20).

4. Voir p. 91-92, ci-dessus.

5. Tripodi 191, n. 104. L’hypothese aurait besoin d’étre vérifiee.

6. IMac1 115.

7. Cf. O. Gruppe, “Herakles”, RE Suppl. 3 (1918) 1015.

8. Voir p. 95-98, ci-dessus.
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sous la tutelle d’Héraclés sont d’une tout autre nature que les affran-
chissements par consécration a la Déesse Mere-Vierge ou a son parédre
Dionysos, dont nous examinerons les rapports dans le chapitre suivant.






INITIATIONS, CONSECRATIONS ET
AFFRANCHISSEMENTS

Partant de la premiére publication de deux inscriptions de Léte et de
quatre autres de Béroia, nous avons essayé de réunir les membra disiecta
des témoignages antiques retenant quelques échos d’un ensemble de
croyances et de pratiques macédoniennes concernant le passage des
jeunes a I’4ge adulte. Les rites de transition que nous croyons avoir pu
discerner semblent se placer sous le double patronage de Dionysos et de
Déméter-Belle Déesse pour les jeunes filles et les garcons au seuil de
I’adolescence et sous celui d’Héraclés pour les adolescents en passe de
devenir des hommes adultes. Cette asymétrie est due au fait que pour les
filles la puberté est une condition non seulement nécessaire mais aussi
suffisante pour 1’acces au mariage et partant a la pleine féminité, alors que
pour les garcons I’intégration au monde des hommes faits requiert en plus
I’apprentissage du métier du soldat et du citoyen!. Si la maturité féminine
est avant tout physique, celle du méle en Macédoine et en Grece en
général, est tout autant sociale et culturelle.

Nous avons déja examiné la place occupée par Héracles dans les rites
d’entrée et de sortie de I’éphébie. La tutelle de Déméter-Belle Déesse et
de Dionysos sur les rites de passage des jeunes filles et des garcons plus
jeunes n’a, a premiére vue, rien d’étonnant. On a depuis longtemps
remarqué que Dionysos est le “jeune” par excellence, dont les enfances
ont un caractére exemplairez. D’un autre coté, depuis la plus haute
antiquité, Déméter a été considérée comme le prototype de la “nourrice”,
comme une divinité courotrophe au méme titre que la Belle Déesse-Ino-
Leukothéa3. En effet, dans maintes parties du monde grec, ces divinités,

1. Cf. J. P. Vernant et P. Vidal-Naquet, Mythe et tragédie en Gréce ancienne (Paris 1972)
88; J.-P. Vernant, “La guerre des cités”, Problémes de la guerre en Gréce ancienne (Paris-La
Haye 1968) 38 ; cf. Vidal-Naquet, Chasseur 191-92 ; Brulé, Fille 401.

2. Jeanmaire, Couroi 289 ; cf. p. 71-72, ci-dessus.

3. Jeanmaire, Couroi 296 ; cf. p. 47-48, ci-dessus.
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séparément ou ensemble, président a 1’élevage et aux initiations des
jeunes!. Cependant, un probleme particulier semble se poser en Macé-
doine, ou le culte de Déméter parait isolé en quatre ou cinq localités. I
n’est attesté de fagon certaine par des témoignages littéraires ou épi-
graphiques —en dehors de Lété— qu’a Anthémonte2, Béroia3 et Dion4. Cela
peut paraitre en contradiction avec le caractére général qu’avaient dQ
avoir les pratiques concernant les jeunes, et plus particuliérement les
jeunes filles. La date de ces témoignages peut fournir une explication a
cette aporie. Ils sont a une exception pres d’époque classique ou helléni-
stique, pour lesquelles notre documentation est particuliérement pauvre.
En revanche, les attestations du culte de Déméter a I’époque romaine
manquent presque entierements. Or il est vraisemblable que la conquéte
étrangere, qui anéantit les classes dirigeantes de la Macédoine et disloqua
les structures sociales et religieuses traditionnelles®, précipita la décadence
des initiations des jeunes, qui, méme quand, comme pour les jeunes filles
de Léte, elles n’étaient pas directement liées aux anciennes institutions
politiques et militaires, étaient restées —a en juger par I’exemple
d’Athénes’- I’apanage des milieux sociaux que la conquéte romaine a
précisément ruinés. Quant au cultes eux-mémes, ils peuvent ne pas avoir
disparu mais s’étre adaptés et “modernisés”, comme celui d’Héraclés Ky-
nagidas, qui a I’époque impériale semble exclusivement pratiqué par des
esclaves affranchis. A Dion, les découvertes archéologiques indiquent qu’
Artémis et surtout Isis se sont progressivement substituées a Déméters.

1. Voir, en particulier, Calame 241-49.

2. Voir Hatzopoulos-Loukopoulou, Recherches, 64-65 avec références.

3. Voir p. 63-64, ci-dessus.

4, 11 n’y a pas de publication systématique du sanctuaire de Déméter & Dion ; voir
provisoirement D. Pantermalis “’Avaoxoa¢n Atov”, Praktika 1981, 62 et Sémélé
Pingiatoglou, “To legd Thig Afuntoag oto Alov. "Avaoradn 19907, To doxatoAoyixo &gyo
ot Maxedovia xai Opdaxn 4, 1990 (Thessalonique 1993) 205-215. Faute de témoignage
épigraphique, on ne sait a quelle divinité était consacré le “thesmophorion” de Pella (cf.
provisoirement, Maria Lilimbaki-Akamati, “Iepa tfic ITéAAag”, Mviun A. Aalapion
[“Recherches franco-helléniques” 1 ; Thessalonique 1990] 149-60).

5. La consécration de Béroia en constitue la seule exception.

6. Cf. Tataki 429, 435-36 et 453-54 et Hatzopoulos-Loukopoulou, Recherches 120-22.

7. Brelich, Paides 237-38 ; Vidal-Naquet, Chasseur 199-200 ; Brulé, Fille 392-96 ;
Dowden, “Myth” 36-38.

8. D. Pantermalis, “Ein neues Heiligtum in Dion”, AA 97 (1982) 727-35.
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Une évolution analogue semble probable a Béroia!. Ailleurs les preuves
archéologiques ou épigraphiques manquent, mais des présomptions
suggérent des développements similaires2.

Le sanctuaire de Déméter 4 la sortie de la ville de Lété appartient a un
type de sanctuaire extra muros bien représenté dans la partie occidentale
de la Macédoine3. C’est le cas du sanctuaire d’Artémis Ephésienne a
Kolobaisa4 dans les environs de Kéramiai, de celui de Pasikrata dans une
kome des environs d’Héraclée des LyncestesS, dg celui d’Artémis Digaia
Blaganitis a quelque 5 kilométres a 1’Ouest d’Aigéai®, de celui de la Mére
des Dieux Autochtone a une douzaine de kilométres au Sud-Ouest de
Béroia’, de celui d’Artémis Gazoria Blouritis 4 un ou deux kilométres au
Nord-Est de I’antique Skydra8, de celui de Ma a un endroit indéterminé au
Sud des remparts d’Edessa® de celui de Syria Parthénos au Sud-Ouest de
Pellal0. A d’autres occasions nous avons étudié ces Artémis matronales,
semblables a s’y méprendre a une Mére des Dieux ou cette Ma virginale
assimilée parfois a Artémis!!. Méres ou vierges, ces divinités motvia
Onp®v12 ont tous les traits caractéristiques des courotrophes. Aussi n’est-
il pas étonnant que les fouilles du sanctuaire de Leukopétra, le seul a avoir
été exploré de fagon un tant soit peu systématique, aient révélé que la
Mére des Dieux était avant tout la protectrice des enfants et des

1. Cf. la multitude de divinités préhelléniques redivivae et étrangéres qui apparaissent a
1’époque impériale (p. 62-63, ci-dessus, et M.B. Hatzopoulos, “Ma”).

2. C’est en particulier le cas a Aigéai, ol I’on voit le culte d’'une Mére des Dieux
préhellénique s’arroger, depuis déja 1’époque hellénistique, les fonctions de Déméter, au
moins pour les couches les plus basses de la population (voir Stella Drougou, Ergon 1990,
85-87.

3. Cf. Dowden, “Myth” 35-36.

4. Papazoglou 291, avec références.

5. N. Vulié, Spomenik 77 (1934) 35-36, n° 7 ; Diill 382 n°210.

6. Hatzopoulos, “Artémis” 397-98.

7. Ph. Petsas, Deltion 21 (1966), Chronika 352.

8. A. Delacoulonche, Le berceau de la puissance macédonienne des bords de I’Haliacmon
a ceux de I’Axios (Paris 1858) 27-28.

9. A.K. Vavritsas, “’Envygadés ano tiv doyxaia “Edecoa”, Ancient Macedonia IV
(Thessalonique 1986) 65.

10. P. Chrysostomou, ““H Aatgeia tiig Zvpiag Oedc CAtaQydtidog) otn Avtixi
Moxedovia”, To doxatoroyixo €oyo ot Maxedovia xai Ggdxn 3, 1989 (Thessalonique
1992) 105-106.

11. Hatzopoulos, “Artémis” 402-405 ; eiusdem, “Ma”.

12. Cf. H. Lloyd-Jones, “Artemis and Iphigeneia”, JHS 103 (1983) 90.
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adolescents et plus particuliérement des jeunes filles!. Or les divinités
vénérées dans ces sanctuaires possedent une autre particularité qui a été
depuis longtemps relevée: elles sont toutes destinatrices d’affranchis-
sements par consécration2.

Sans prétendre élucider entiérement le probléme des origines de cette
institution si caractéristique de la Macédoine occidentale, on peut re-
marquer que, contrairement aux affranchissements civils, dans les
consécrations, I’affranchissement n’est pas le but explicitement recherché
mais apparait comme une simple conséquence de la consécration, dont le
but principal est d’un autre ordre. Les verbes dwpotpat et xapitopar, qui
sont presque exclusivement employés, soulignent 1’idée de don, d’of-
frande faite a la divinité. D’ailleurs les objets de consécration enregistrés
dans les inscriptions sont d’une grande variété, allant d’un vignoble3 ou
d’une paire de cnémides* a un portique>, voire a la femme ou a 1’enfant du
fidéle6. L’étude systématique des inscriptions de Leukopétra, en cours de
publication’, confirme que les affranchissements par consécration sont
probablement 1’aboutissement d’une évolution qui semble avoir progres-
sivement privilégié la consécration des esclaves —surtout jeunes— plutot
que celle des enfants libres au service de la divinités. Ce n’est pas a notre
avis un hasard si, encore a 1’époque impériale, dont date notre docu-

1. Cela ressort clairement des ex voto encore inédits découverts dans le sanctuaire de
Leukopétra.

2. Hatzopoulos, “Artémis” 402-405. C’est Fanoula Papazoglou, “Structures ethniques et
sociales dans les régions centrales des Balkans a la lumiére des études onomastiques”, Actes
du VII, Congrés International d’Epigraphie Grecque et Latine, Constanza, 9-15 septembre
1977 (Paris-Bucarest 1979) 168, qui avait la premiére saisi cette corrélation.

3. P.N. Papagéorgiou, “Kvpiag dedg Mag avixntov éxnxdov vaodg v "Edéoon Tfi
uonedovirfl (Bodevoig) xai 14 émuypdupata”, Athena 12 (1900) 73, n© 10 ; cf. Darmezin
207, n° 211, avec bibliographie ultérieure.

4. Ph. Petsas, “Mne Oedv AUtdydwv”, Ancient Macedonia 111 (Thessalonique 1983)
244,n° 7.

5. Hatzopoulos, “M&.”.

6. Diill 382, n® 210 et Darmezin 216, n° 220, avec bibliographie ultérieure (Suvodol) ;
Diill 306, n° 73 (Vacharejitsa) ; Ph. Petsas, “Oi ypovohoynuéveg €miypageg o 1o Legod tiig
Mntog Oedv Avtdyxdovog oth Aeunometpa”, Hoaxtixa tov H' Awedvoig Suvedgiov
EAAnvixiis xai Aatwvixfis "Emtypaguxiis, "Adnva 3-9 "Oxtwb6piov 1982, vol. 1 (Athénes
1984) 306, n. 1 (Leukopétra).

7. Cf. notre communication Ph. Petsas, M.B. Hatzopoulos, Lucrece Gounaropoulou,
“Les inscriptions de la Mére des Dieux Autochtone a Leukopétra” au Xe Congrés
International d’Epigraphie Grecque et Latine , Nimes 4-10 octobre 1992.

8. Cf. Jeanmaire, Dionysos 208-209.
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mentation, la moitié des soixante-six personnes consacrées dont on puisse
déterminer I’4ge n’ont pas plus de douze ans et dans leur majorité sont du
sexe féminin. Il est aussi & relever que la grande majorité des consécra-
tions se fait au mois de Dios, en ce début d’automne oli, comme nous
I’avons vu plus haut, avaient lieu dans la plupart des pays grecs les rites de
sortie d’enfance!. La consécration d’esclaves —entrainant par la force des
choses leur affranchissement par rapport a leurs maitres —pourrait avoir
débuté comme une consécration de substitution a une époque ou le
service de la divinité avait perdu son role d’initiation et d’intégration so-
ciale2. Une telle évolution a pu étre favorisée par le caractére de “service”
que revétait I’initiation. Les jeunes &outou attiques avaient comme
obligation meguémelv t0 iepdv3. Les jeunes filles locriennes, dont il sera
question aussi plus loin, dvapustéyovol yupvolg ooiv fote dovAaL notan
ooipeonov "Adnvaing mepi Swudv4. De la méme fagon les obligations des
personnes consacrées au sanctuaire de Leukopétra sont décrites par les
termes UntnEetelv ou Umngecios. La nature de ce “service” apparait par-
fois de fagon plus spécifique a travers les qualifications des “hiérodules™®.

1. Voir p. 78-79, ci-dessus.

2. La substitution peut prendre plusieurs formes : substitution d’enfants plus jeunes & la
place d’adolescents (cf. Brelich, Paides 272), substitution des statues inanimées a la place
d’étres vivants (cf. Thuc. 1.134.4 et Wilhelm 184), substitution d’esclaves 4 la place d’enfants
libres, dont il est question ici.

3. Schol. Arist. Lys. 645. La bibliographie sur I’dgnteia s’est considérablement enrichi
pendant la derniére décennie. Outre les monographies de Sourvinou-Inwood (Studies et
Reading) de Brulé (Fille, avec le pénétrant compte rendu de P. Lévéque) et de Palaiokrassa,
qui lui sont en grande partie consacrées, on pourrait ajouter en ordre chronologique les
articles suivants : H. Lloyd-Jones, “Artemis and Iphigeneia”, JHS 103 (1983) 87-102 ; Liliane
Bodson, “L’initiation artémisiaque”, Les rites d’initiation, Homo religiosus 13, Actes du
colloque de Liége et de Louvain-La-Neuve, 20-21 novembre 1984 (1986) 299-315 ; S.G.
Cole, “The Social Function of Rituals of Maturation : the Koureion and the Arkteia”,
Hesperia 58 (1989) 449-72 ; Paula Perlman, “Acting the She-bear for Artemis”, Arethusa 22
(1989) 11-33 ; P. Brulé, “Retour a Brauron, repentirs, avancées, mises au point”, DHA 16
(1990) 61-90 ; eiusdem, “De Brauron aux Pyrénées et retour : dans les pattes de 1’ours”,
ibidem 9-27 ; K. Dowden, “Myth : Brauron and beyond”, ibidem 29-43 ; Christiane
Sourvinou-Inwood, “Lire I’ Arkteia - lire les images, les textes, I’animalité”, ibidem 45-60 ;
eiusdem, “Ancient Rites and Modern Constructs : on the Brauronian Bears again”, Bulletin
of the Institute of Classical Studies 37 (1990) 1-14.

4, Plut. Mor. 557 D ; cf. Apoll. Epit. 23.7.

5. Ces termes apparaissent dans plus de vingt inscriptions de Leukopétra.

6. Une d’entre elles est qualifiée de Avyvdamtoia (Petsas, “’Eniygopés” 286), alors d’un
autre il est spécifié qu’il offrira ses services en tant qu’avAntig (inédit).
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Une tendance analogue vers la substitution d’esclaves aux personnes
libres est peut-étre perceptible aussi dans le culte d’ Artémis Limnatis dont
le sanctuaire aux confins lacono-messéniens, avait été la scéne de
travestissements sexuels a 1’époque archaique. Son sanctuaire urbain a
Messéne accueille a I’époque hellénistique des consécrations d’esclaves!.
Encore plus significatif est le cas des consécrations des jeunes filles par les
Locriens a Athéna Ilias. F. Graf montra récemment de fagon magistrale
que I’envoi des jeunes filles locriennes a ce sanctuaire devait se com-
prendre comme une pratique initiatique féminine destinée aux enfants de
haute noblesse et rappelant par certains aspects le rituel des Agrionia que
nous avons examiné plus haut2. A 1’origine, ces consécrations avaient lieu
non pas a Ilion, mais au sanctuaire d’Athéna Ilias a Physcos. Or, a époque
tardive, ce sanctuaire accueille aussi des affranchissements par
consécration et de simples affranchissements, qui apparaissent comme
I’ultime avatar des anciennes pratiques initiatiques3.

A Béroia les rapports “idéologiques” et cultuels bien connus dans le
monde grec qui reliaient la Mére des Dieux, interpretatio graeca de la
Grande Déesse des prédécesseurs des populations hellénophones de la
Macédoine, a 1’autre divinité des initiations, Dionysos Erikryptos
Pseudanor?, se confirment aussi sur le plan prosopographique, les mémes
personnes assurant des responsabilités cultuelies et administratives dans
les deux sanctuairess.

La consécration macédonienne d’esclave la plus ancienne actuellement
connue est celle d’Edessa a la Parthénos, peut-étre Ma, qui doit dater du
Ile siécle av. J.-C.6. Elle est de quelques décennies postérieure au seul
affranchissement civil authentique découvert en Macédoine”’.

La disproportion entre cet unique affranchissement civil et les centai-
nes d’affranchissements par consécration ne refléte pas forcément le rap-
port réel entre ces deux types de libération de I’esclavage. Il se peut que,
contrairement aux consécrations, les affranchissements civils n’aient pas

1.Cf. IGV , 1470.

2. Graf, “Madchen” 61-79.

3.IGIX 1, 3, 671-84.

4. Cf. Jeanmaire, Dionysos 22, 94, 132,201, 211.

5. Voir p. 67, ci-dessus.

6. Voir Panayotou-Chrysostomou et Hatzopoulos, “Ma”.

7. Moretti 93-97, n° 109, avec nos remarques (M.B. Hatzopoulos, “Un nouveau docu-
ment du régne d’ Antigone Gonatas”, Poikila [“MEAETHMATA” 10; Athénes 1990] 140-47).
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habituellement fait 1’objet d’une gravure sur pierre. D’ailleurs les atte-
stations indirectes d’affranchissements civils ne manquent pas. Ce sont
toutes ces dédicaces d’anciens esclaves et consécrations, surtout a Héra-
clés Kynagidas, que nous avons passées en revue dans le chapitre précé-
dent! et auxquelles nous devrions ajouter les dédicaces d’affranchies a
Athéna Kyrrhestis découvertes a Kyrrhos2. Si on en juge d’apres les docu-
ments de Béroia, les anciens esclaves étaient tenus de consacrer a Héra-
clés, qui, pour les raisons que nous avons données dans le chapitre précé-
dent, était leur divinité tutélaire, de la vaisselle en argent, a 1’origine des
phiales et plus tard des skyphoi de la valeur de cinquante drachmes cha-
cun. L’implication d’Héracles dans les affranchissements civils, quoique
de fagon toute différente de celle des déesses aux noms multiples et de Di-
onysos Pseudanor dans les consécrations, doit étre a 1’origine des conta-
minations, qui se produisent assez t6t dans le royaume séleucide et dont
nous avons un bel exemple dans I’affranchissement par voeu a Héracles
de Kellion3.

otpatnyotvi[og A(evriov) Kakl-
mopviov Ileiow[vog]
4 Ebdirog Tavpiwvo[g]
Bouvaitog ddiinev Ehe—
viépav Méhoav ev—
xnv “Hooxhfi Kuva—
8 vidq.

Ainsi, par des cheminements divers, les divinités qui avaient jadis
veillé sur la transformation d’enfants macédoniens en soldats et citoyens
—ou en leurs dignes épouses— finirent, aprés la perte de 1’indépendance et
de la liberté, par se métamorphoser en divinités d’esclaves. Mais en
assurant, méme dans une société asservie, le passage de la minorité a la
majorité civile et I’intégration au corps social elles restérent fidéles a leur
ancienne mission d’étendre leur protection bienveillante sur ce passage
difficile et sur le dur apprentissage de la responsabilité.

1. Voir p. 102-107, ci-dessus.

2. A.K. Vavritsas, “’Emiygoa¢n €€ "Agabnoood I1éAAng”, Ancient Macedonia 11
(Thessalonique 1977) 9-10.

3. IMac1115.






EN GUISE D’EPILOGUE

Les pratiques initiatiques et le culte des divinités qui leur sont
associées nous ont permis de lever un peu le voile sur un aspect de la vie
des anciens Macédoniens jusqu’a maintenant largement ignoré. En méme
temps, ils ont enrichi notre connaissance de leur parler de quelques
éléments nouveaux liés a ces pratiques d’une vénérable antiquité. Il ne
nous semble pas inutile de les recapituler ici.

I. Phénoménes morphologiques d’origine phonétique :

A. Maintien de I’alpha (anciennement long) a la finale :
1. Dans les noms propres : Bepevinag, Avowdina.
2. Dans les noms communs : x6gov!,
3. Dans les adjectifs : KaAg.
B. Maintien de I’alpha (anciennement long) en composition :
Dans une épithéte divine : Weuddvwp.

Ces faits sont communs 4 plusieurs dialectes grecs dont le thessalien et
les dialectes du Nord-Ouest.

II. Vocabulaire :

1. vevw

2. doyLvevw

3. meAlOG

4. Epingumtog

Le premier terme se retrouve seulement en Thessalie sous la forme
vebevw et avec exactement le méme sens, le deuxiéme est un hapax, mais
a, en Thessalie aussi, un correspondant proche pour le sens dans le verbe
gmvebevw. TTelhOg est caractérisé par Ulpien comme un mot spécifi-
quement macédonien?. En revanche, épinQumtog n’était jusqu’ici attesté

1. Une nouvelle attestation de cette forme vient d’étre relevée dans une inscription
funéraire de Bottiée (Panayotou - Chrysostomou 366-69).

2. Ulpien, Schol. ad Demosth. 19.155 : I1éAAn, atpig PLhinmov, xAndn dud 1O ard
600g ebpfiodat Thv TEoonyoiav, TEAATS TO xemdua, O 0Tl TePoDdeg HaTd THV Maxeddvwv
owviiy i mapd to wéhhag, Tovg Aidoug xotd v Moxeddvwv dwviv. Cf. Sturz, De Dial
Maced., 45. Pape3, s.v. T1éAAa.
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ni comme épithéte divine ni méme comme adjectif. Il faudrait ajouter que
I’épithéte dygLog, attesté pour la premiére fois épigraphiquement, nous
ramene encore une fois en pays €olien ou sont attestés la féte *AyQuwvia
et le mois "AyQudvioc—"Ayepewvios, qui en tire son nom. Ces constata-
tions ne font que conforter la vieille théorie de Hoffmann sur une
composante éolienne du parler macédonien! et complétent les remarques
que nous avions présentées ailleurs sur les affinités originelles des
populations antiques de la Macédoine et de la Thessalie2.

Il est, cependant, permis d’aller plus loin. Si nous sommes capables de
pénétrer non seulement le sens étymologique mais aussi le contenu social
et culturel d’une série de termes macédoniens, dont plusieurs hapax, ce
n’est pas seulement parce que les anciens Macédoniens parlaient grec,
voire un grec proche du thessalien et des dialectes du Nord-Ouest, mais
aussi —et surtout— parce que nous en avons pu trouver des paralleles a
travers tout le monde grec, de Macédoine en Crete et de I’Epire a Chios.
Notamment, il est apparu tout au long de cette enquéte que les classes
d’age et les cultes et rites de passage qui leur sont associés ont fait partie
des traditions communes des peuples anciens du Nord de la Gréce. Ici, il a
été surtout question de Macédoine et secondairement de la Thessalie.
Mais P. Cabanes, de son coté, nous a déja présenté les premiers fruits
d’une enquéte analogue en Gréce du Nord-Ouest3 et des documents
d’autres parties du monde grec attendant leur exploitation4. Ainsi, par la
pratique de la méthode recommandée naguere par P. Vidal-Naquet, a
savoir “la comparaison a I’intérieur de 1’ensemble du monde grec, et non
seulement ... entre Athénes, Sparte et la Créte™ on assiste peu 4 peu 4 la
vérification de “I’hypothése raisonnable”¢ ou plutot a I'illustration de la
brillante intuition de ce savant, a savoir qu’une forme d’éphébie et son
équivalent féminin sont une institution grecque commune, dont les
origines remontent aux temps préhistoriques et dont on découvre, a
travers les diverses versions, 1’infinie richesse.

1. O. Hoffmann, Die Makedonen, ihre Sprache und ihr Volkstum (Gottingen 1906) 114-
15 et 255. A notre avis le macédonien a aussi une composante “nord-occidentale”.

2. Hatzopoulos, “Macédoine et Thessalie”.

3. Cabanes 215-16.

4. Cf. Claudia Antonetti, Les Etoliens : image et religion (Besangon 1990) 116-17.

5. Vidal-Naquet, “Retour” 397-98.

6. Vidal-Naquet, “Retour” 396.
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LE SANCTUAIRE DE DEMETER ET DE KORE PRES DE LETE

Comme je I’ai déja signalé, N. Kotzias ne publia jamais les résultats de
la fouille du sanctuaire de Déméter et de Koré prés de Lété. Je n’ai pas
obtenu la permission de consulter I’inventaire du Musée de Thessa-
lonique, mais, ainsi qu’Héléne Manakidou, qui prépare un mémoire sur
les inscriptions de Léte, a eu I’amabilité de m’en informer, seules les
quatre inscriptions et la statuaire en marbre y furent enregistrées a
1’époque, alors que les objets en céramique qui, pourtant, y ont été égale-
ment mis au jour, comme nous le verrons par la suite, ont été omis ou, du
moins, n’ont pas été enregistrés en méme temps. De méme, toujours se-
lon les informations d’Héléne Manakidou, les archives du Musée pour
I’année 1936 restent muets sur ces découvertes, ce qui ne laisse d’étonner,
étant donné que, comme nous le verrons aussi, plusieurs prétendants s’en
étaient disputé ’honneur — et la récompense.

Ces quelques renseignements que j’ai réussi a réunir sont le résultat
des efforts concertés de plusieurs personnes, que je tiens a remercier.
Tout d’abord, c’est G. Despoinis qui m’ a fait connaitre 1’information
transmise par Ch. Makaronas, selon laquelle Kotzias avait fait état de
cette fouille dans les journaux de 1’époque. Ainsi, grace a la ténacité de la
bibliothécaire du Centre Rhéa Micha et de 1’assistante de recherche Iréne
Kalogridou et aprés plusieurs mois de recherches, les correspondances en
question ont été finalement localisées dans deux numéros du journal
thessalonicien To ®@g. Enfin, sur place, j’ai été efficacement secondé par
mon vieil ami et complice N. Kyriazideés, ainsi que par Héléne Manaki-
dou, avec qui j’ai visité le site du sanctuaire. Les renseignements qui
suivent résument les deux correspondances du journal, ainsi que les
observations que nous avons pu faire sur place.

La premiere correspondance se lit aux pages 1 et 5 du numéro 8590 du
9 juillet 1936 du quotidien du matin thessalonicien To ®Pwg.

Ayant appris la découverte de “statues de grande valeur” au lieu-dit
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Assari (ou Issar) prés de Laina, I.A. Ziras, le journaliste du quotidien, se
rendit au Musée et, n’y trouvant pas I’éphore N. Kotzias, partit a sa
recherche sur le tracé de la nouvelle —-a I’époque— route Thessalonique-
Kavalla-Xanthi, en cours de construction par la société de travaux publics
Ergon. Cette route quitte I’actuelle route nationale a la hauteur du 10e
kilomeétre de Thessalonique, évite le défilé de Dervéni et par Laina
descend dans le bassin des lacs Koroneia et Bolbe, se dirigeant vers
Apollonia et le défilé de Rendina. Le journaliste écrit que “aprés six autres
kilométres sur la montagne, nous arrivons au site archéologique, qui se
trouve exactement au 2,650 Kilométre de la nouvelle route Thessalonique-
Xanthi”. Il est évident qu’une confusion s’est glissée dans le texte de
I’article. En effet, il n’est pas possible que le site se trouve a la fois six
kilométres aprés la dixieme borne kilométrique de Thessalonique et au
2,650 kilométre de la nouvelle route Thessalonique-Xanthi. En fait, la
colline Issar (ou Assari) est bien connue et se trouve a 11,650 kilométres
de Thessalonique ou au 1,650 kilométre de la “nouvelle route”. Sa
description topographique et archéologique a été faite par E.A. Gardner!
et, plus récemment, par N.K. Moutsopoulos?. Il s’agit d’une colline
conique qui s’éléve a 237 m au-dessus du niveau de la mer et qui domine
du coté sud-est le défilé de Dervéni, ainsi que toute la plaine de Langadas
avec les voies de communication en direction d’Apollonia a 1’Est, de
Serrés au Nord-Est et de Kilkis au Nord-Ouest (pl. XXX - XXXI). Les
Anglais, pendant la Grande Guerre y avaient relevé de la céramique
préhistorique, Moutsopoulos, plus récemment, des restes de I’époque
byzantine, mais Héléne Manakidou et moi-méme —comme Kotzias avant
nous- y avons observé des tessons d’époque classique et hellénistique. En
tout cas, Moutsopoulos a raison de souligner que cette petite colline aux
pentes abruptes ne peut d’aucune fagon étre identifiée avec le centre
urbain de la cité de Léte, qui s’élevait d’apres lui sur la “table” de Nébofs
Koula, de ’autre coté du défilé de Dervéni (pl. XXXII). C’est au pied de
cette colline visible sur les photographies du reportage, sur la base de sa
pente méridionale entamée par les travaux de la construction de la
nouvelle route, qu’est venu au jour le sanctuaire de Déméter et de Koré.
Comme nous I’avons déja signalé, la paternité de la découverte a été

1. E.A. Gardner, “Macedonia II. Antiquities Found in the British Zone 1915-1919”, BSA
23(1918-1919) 12.
2. Moutsopoulos 54-60.
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disputée. Le soutraitant de la société Ergon, Pétridés, qui travaillait dans
ce secteur avec une équipe d’ouvriers, aurait trouvé une téte de statue le
ler juillet 1936, mais la société aurait tardé a transmettre son rapport a
I’éphore. En revanche K. Alévras, exmaire de Laina, soutient que c’était
lui, en compagnie de P. Kampaivanis de Laina et de G. Madessis et d’ A.
Nikas de Lété (Aivati), qui aurait le premier découvert les antiquités et
qui aurait le lendemain soumis un rapport au commandant de
gendarmerie a Thessalonique.

La tradition orale, dont se fait écho Moutsopoulos, attribue a Pétridés
la découverte d’une “statue d’Artémis”, ainsi que d’une autre statue, mais
le reportage de Ziras suggere que ces statues furent mises au jour un peu
plus tard par Kotzias. En effet, quand le journaliste se rend au site, il
connait de “trés belles copies romaines” —il s’agit en fait d’originaux—
d’originaux du IVe siécle, qui se trouvent déja au Musée, et assiste
apparemment le 8 juillet a la découverte “d’une petite statue d’un metre
de hauteur, qui représente visiblement Artémis”, —il s’agit en fait de
Koré- dont deux photographies seront ultérieurement publiées dans un
reportage paru au 18 juillet dans le méme quotidien (pl. XXXIII), et
d’une statue grandeur nature, qui représente une ‘“‘matronne romaine” —en
fait Déméter— portant un chiton qui descend jusqu’aux pieds” (pl.
XXXIV).

Le journaliste mentionne encore deux tables d’offrandes, dont une
aurait été prise pour une stéle funéraire, et en publie deux photographies,
dont une avec la légende erronée (pl. XXXV). En fait, c’est le méme
objet, la table que nous avons décrite plus haut, qui figure sur les deux
clichés. Enfin, il ajoute la découverte d’un “pied d’une petite statue
masculine” —manifestement une erreur, comme nous le verrons par la
suite— ainsi que des fragments de petites statues féminines.

Le reportage se termine par une interview de Kotzias qui déclare entre
autres que “Issar ou Assar (petit chateau) est le nom d’une des forteresses
qui verrouillent le défilé de Dervéni depuis les temps les plus reculés. Les
deux forteresses étaient les acropoles de Léte .... Il semble que la vie sur
cette colline ait commencé depuis les temps les plus reculés, car parmi les
objets et les tessons qui ont été mis au jour, il y en a qui appartiennent
aux temps préhistoriques et plus précisément au début de ’Age du
Bronze. Il est incontestable que sur cette colline il a existé une
agglomération antique et cela est confirmé par les tessons de céramique.
Les plus abondants sont les tessons de la période hellénistique. Pendant la
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période romaine cet endroit avait été utilisé comme cimetiere”.

La deuxiéme correspondance apparait aux pages 1 et 5 du numéro
8599 du 18 juillet 1936 du méme quotidien. Elle n’est pas signée, mais est
certainement due a une autre plume. Le pittoresque confus céde la place a
une rigueur un peu seche, en méme temps que 1’idiome vernaculaire est
remplacée par une langue séverement puriste.

Aprés une introduction, ou il est précisé que les trouvailles datent en
fait du IVe siecle (et non pas de I’époque romaine, a laquelle Ziras avait
attribué certaines d’entre elles dans le premier reportage), suit un rapport
des travaux relativement précis : “Aprés le grand déblaiement, qui a
atteint une profondeur de deux métres, apparut une couche de gravier
dans laquelle fut trouvé un grand nombre de fragments de statuettes
antiques .... Parmi cette multitude de fragments de statuettes découverts,
on dénombre 15 tétes d’un grand art (le journal publie la photographie
d’une d’entre elles, pl. XXXVI) et il est caractéristique qu’il n’y a pas
deux qui se ressemblent .... Au-dessus de la couche de gravier, qui atteint
les 0,80 m, fut découverte une deuxieéme couche de la méme espéce, en
cours d’exploration. On y découvrit de nouveaux fragments en grande
quantité, mais le nombre des tétes entiéres par rapport a la multitude des
fragments est minime. Sur 1’éperon rocheux on découvrit deux vases, dont
1’un a figures rouges. De I’autre, on ne découvrit, malheureusement qu’un
fragment avec la représentation de deux messagers vétus de blanc
(victoires), dont 1’un tient une couronne ornée d’or et I’autre un
chandelier. Au méme endroit fut découvert un chandelier en terre cuite
haut de 20 cm tenant sur un socle triangulaire et d’autres objets
archéologiques. Enfin, a I’intérieur d’un petit batiment, apparut hier une
statue en marbre de femme habillée, grandeur nature, sans téte ni mains.
Tout comme les statuettes, les statues découvertes ne se ressemblent pas
entre elles. L’art de la nouvelle trouvaille, qui date de la période
hellénistique, est excellent .... L’éphore des Antiquités M. Kotzias ....
soulignait qu’a partir des découvertes faites jusqu’a ce moment, il était
arrivé a la conclusion qu’il y avait encore deux statues de petits enfants,
deux statues de femmes, dont seule la téte avait déja été trouvée, ainsi que
le membre architectural qui éclairera les points qui restent encore
obscurs. Il faudra, ajouta-t-il, explorer a une profondeur de 1,5 m jusqu’au
niveau de la route et d’environ un meétre en dessous de ce niveau. Il est
remarquable que les statues et les statuettes ne représentent que des
femmes et qu’on n’a découvert aucune statue ni statuette masculine. A
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partir des fragments découverts jusqu’alors, M. Kotzias estime le nombre
des statuettes a plus de 100.....”.

Il reste a ajouter qu’une téte de statuette semblable a celle qui est
publiée dans le journal a été découverte dans le sanctuaire d’Artémis
Mounichial, dont nous avons comparé la fonction a celle du sanctuaire de
Léte, et que les “messagers” ailés sont peut-étre des Eros, qu’on a trouvés
figurés en blanc ou portant une couronne sur des fragments de céramique
provenant du méme sanctuaire?. Pour finir, nous voudrions formuler un
VOeu : puisse cette bréve présentation par un non spécialiste inciter un
archéologue agréé par les autorités du Musée de Thessalonique a
recommencer la fouille dans ses réserves, dans I’espoir de redécouvrir les
trouvailles de Kotzias, afin d’offrir au sanctuaire de Déméter et de Koré
de Léte la publication qu’il mérite et dont il a été frustré jusqu’a ce jour.

1. Palaiokrassa 123, E 110 et pl. 22.
2. Palaiokrassa 138, Ka 43 et pl. 32 et 143, Ka 63 et pl. 36.
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"Agxehoxic: "Apxehoxis ITv[Blay[o]paia: 29.

*Aorinmiadng: "Aorinmdong *Ogéotov: 106.

*AoxAnrti6dwEog: Avoiuaxog *Aorinmodwgov: 106.

*AttVh0g: "ATTUAOV TOD NUndivogog: 103.
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Avpniio: Adgniio @ulinta [ wlpiv Edgodinng: 64.

AvNALOG: AVENALOG "AMEEAVOQOG: 67.

"A¢podiaia: nopaotov dvonat[l] "Adoodioiav: 68.

*A¢odiotog: "Apodeialov: 68.

Bowyidng: Kheltog Baxyidov: 106.

Baxyrog: Baxytog O.NAA.NAIIOY: 105.

Beigonog: 42.

Bepevina: émi lepeiag Bepevinog: 44; 45; Bepevinag: 121.

Begvina: 45.

Budia: 41-42.

Boloxog: Bolorog EvxAéov[g]: 106.

Anpntlog: iegmpévov Tovhravod Anuntpiov: 65; 67; Evivxoviwv An-
untoiwi: 103; AnpuntoLog “Apmdiwt yaiperv: 103; "Ayélaog
Anu[ntoliov: 105; Anpmtolog Kiéwvog: 106.

Avvatic: Avvatic Mehaviiov: 25.

"Emvyévng: Méhaoa "Emuyeveia: 40.

Emurpdra: 30.

Emunpdng: "Emindtng Nutohdo[v]: 105.

Enintntoc: 00Dhov Ovopat[i] Enintntov: 65; 66.

Entivixoc: "Emivixog [....]JIOY: 106.

"Entivoug: Mevémohig "Entivou: 39.

Ev6uoteto: vn[ep] EvBlotelog "AleEunmeioag: 26; EvbLotnav E[D6Ld]tov,
yuvaixo 0¢ ‘Inmoroyxov 100 Ke[pd]hov, pvoL 3¢ "ArEEinmmov TOD
*AleE{mtmo[v]: 28, n. 3.

Ev6iotoc: Evbiotnav E[06L6]Tov: 28, n. 3.

E0durog: Evdunog Tavpiwvol[c]: 119.

Etmdidag: 41; "EFewdidag: 41; "EFFndidag: 41.

Evnng: Botoxog EtxAéov[c]: 106.

Evndroa: Evndrpa [Taocwedovreia: 30.

Evpudinn: Evgudira: 45; [h wloiv Evgodinng: 64.

Exépowv: Koatepoppouv "Exepoovetog: 38.

Fidia: voir Budia.

Fuépaxrog: 42.

Zavatog: Zavatog ANIKANTOY: 106.

“Hoomheidng: Emi iegopdvtov Mapriov "Hoaxkeidov paxedovidgyov:
68; MMapduovog “HpoxA[et]dov: 106.

Tépo&: 42.

’I6haog: “IoAaog Kvtwvog: 106.
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ToAag: PLAimtmov ToD [......] ToU TO[A]JAov: 105.

"Tovhavdg: legwpévov “Tovhavod Anuntpiou: 65; 67.

‘Inndroyog: ‘Inmohoxog vm[eg] Ev6Loteiag "AleEwmmeiog: 26; yuvaixa
3¢ ‘ImtmolOyov 10U Ke[paJhov: 28, n. 3.

Kaihpédwv: Kahhpédovifog 1o} [Apluviov: 105.

Kahmovgviog: [A(evriov) Kaklmogviov Ieiow[vog]: 119.

Kaoodvdpa: nopav dvopatt Kacodvdpov: 70.

Kaooovdpog: Kaooavdgog "Avtiyovou: 106.

Kdoowog: Kdooo(g) Zarovotiog "Alxratog: 70.

Képahog: yuvaira ot ‘Inmmoddyxov 1ot Ke[pa]hov: 28, n. 3.

Knpurog: 42.

KAéavdpog: Khedvdp[ov toD) Ninwvog: 105.

Kiéapyos: KAEFapyos: 41; Khevapyos: 41; Khevapyeiog: 41, n. 4;
KheFogyeiag: : 41, n. 4.

K\ettog: Kiettog Baxyidov: 106.

KMéwv: Mehig Khéwvog: 44; Khéwv [....]JO[...INIOY: 106; AnpitoLog
KAéwvog: 106.

Kopanog: 42.

Kooatepoppwv: Kpatepdppovv "Exedpoodverog: 38.

Koativog: "Apwutita Koativou: 34.

Kutwv: "Iéhaog Kvtwvog: 106.

Aaddunog: "AheEGvOpa Aaodureia: 30.

Agovtopévng: Nixordov 100 Agoviopévou: 105.

Agtog: [A(euriov) Kah]rogviov Ieicw[vog]: 119.

Avodina: Avoldira "Avtiydvou: 44; 45.

Avoipoayog: 6 moiv Avowpdayov: 67; Avoipoyos Iatepivov: 106;
Avoipaxog *Aorinmiodwgov: 106.

Magrniog: &mi iegogpdviov Magriov “Hoaxheidov paxedovidgyov: 68.

Magrog: "ApabLavog Maprog: 68.

Merdviiog: Mehdviov: 68.

Melic: Mehig KAéwvog: 44.

Méhooa: Méhmooa "Emiyeveia: 40, Méloav: 119,

Mevexpdng: IToowdwviog [M]e[v]expdtovg: 106.

Mevémohg: Mevémohg “Emivou: 39.

Nurnoydpag: Nixn Nuinayogov: 29.

Nudvwg: Xapta tod Nindvopog, "Attvdov Tod Nirdvogog: 103;
Nwdvmg "Av[tludyov: 105.

Nixn: Nixn Nuwayogou: 29; Nixn[v dpinoi]v durehevdégav: 63.
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Nunohaog: Nuxohdov tod Asoviopévov: 105; "Emnpding Nixordo[v]:
105.

Nuxomohig: Ailia Newndmo[hc]: 65.

Nur60T00T0g: ZTe0TT! Ntnootpatou: 44; 45.

Nixwv: Khedvdo[ov Tot] Ninwvog: 105.

"OpéaTng: "AokAnmiadng *Opéotov: 106.

Iagdauovogs: Iapduovos “Hponh[el]dov: 106; *Avtiyovog ITagandvov
toD ITegitov: 106.

TTaowédwv: Evndtoa Maocwuedovreia: 30.

TTotepivog: Avoipaxog ITategivov: 106.

ITeiowv: [A(evriov) Kai]mogviov Helow[vog]: 119.

Iepitag: *Avtiyovog ITagapdvov tov Hepitov: 106.

IMoumuog: atpatnyotvrog 2éEotov Iovaniov: 105.

IMooedviog: ITootdwviog [M]e(v)enpdtovg: 106.

Mudayodpag: *Apxeroxis ITu[d]ay[o]oaia: 29.

‘Poddos: mapd Zepeiov Povgpou: 65; 66.

Zaiovotiog: Kdooo(g) Zahovotiog "Alxratog: 70.

ZéET0G: arpatnyodviog ZéETov IMovaniov: 105.

2€peLog: ad Zegeiov Poivpou: 65; 66.

210aTTod: ZTRUTTM Nitnootpdtov: 44; 45.

Zwopévng: Swotpévovg 1oD [...Jovog: 105.

Tavpiwv: Eddunog Tavpiwvo[g]: 119.

Duhistrro: Avgniia uiista [ wloiv EDQodinng: 64.

dilmmog: PLhinmov oD [......] 10U TI6[AJAov: 105; dilmmog AIIO[....]:
106.

Puhoxpdtng: Xagomic Prhoxnpdtous: 34.

Doaoinheidng: &rti Pooaoirheidov: 58.

dvAaxog: 42.

Xapomis: Xagomic drhoxpdtovg: 34.

Xdptag: Xagpto tod Nudvogog: 103.

Xoipug: 56.

Xvpug: Emi Xvpu: 55; 56.

“Y6piotag: “Y6piotag [......Jtou: 106.

[......]Jtog: “Y6piotag [......]tou: 106.

[...]Jov: Zoowpévovug ToD [...Jwvog: 105.

[....]IOZ: "Emivirog [....]I0Y: 106.
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IL. NOMS ET EPITHETES DE DIVINITES

“Ayprog: Jed Aloviow ["Aypiw, "Elouwpintw, Wevd[dvogtr]: 65; ded
"Ayoi[w] Avoviow, Kourtd, Wevddvopt: 70; 71.

"Ayouviog: 71.

"Adnva: "Adnvaing mepl Bopdv: 117.

"Axpaio: 34; "ApTéudL "Axgaig 34.

“Agtepg: "AQTéWdL ITayacitid: 25; "Agtémdl Ogooiq: 26; "AQTémdL:
29, "AQré[mdi]: 29; AQTédL ©gooiq: 30; "AQTédL "Axrpaiq: 34;
"Aptépdt Tdvuq: 39; ded "Agtéudr F'alwpig: 64.

*AonAnmLog: nol ol ToD *AoxAnmiov: 103.

TF'otwerog: Vet "AgTéudt F'oLwpig: 64.

Anpntn: Aoppdtegr xoai Kooq: 40; Auntou: 44; iéoua [Anpntoog] xai
Kopng: 63.

AOvuo0g: Je® Aloviow [Aypiw, "Eloumointw, Wevd[dvopll: 65; Jed
Awoviow (CE)ounpumty, Wevddvogl: 67 de® Aloviow Wevddvool:
68; Ve® "Aypi[w] Aoviow, Kourttd, Wevddvopr: 70; [Alwoviow(i]: 71.

AL6or0oVEOL: ALOOROQOL(G): 38.

Eikewvia: "Aptépudt TAdvq: 39.

Epirpumtog: 121-122; 9e® Alovioe [Aypiw, "E]JowxQimto
Wevd[dvopr]: 63; ded Aloviow, CE)oupirty, Wevddvopl: 67.

‘HpaxAfig: ol iepelg ol ToD “Hpax[A]éovg: 103; [ol iege]ig ol TOoD
‘HoaxAéovg: 103; “Hoaxhel Kvvayidar: 106; “Hpoaxhel: 106;
dovrarog: 108; ITpomvhotog: 108; “Hoaxhf Kuvayidq: 119.

Opooia: "ApTéudL Oooiq: 26; *AQTéudL ©goaoiq: 30.

Kahd: voir KaAoc.

KaAAiotn: 49.

Kahdg: Kok de[q]: 44; 50; 121; Kahnig dpopog: 52.

Kovumntog: ded "Aypi[w] Atovicw Koumtd, Wevddvopl: 70.

Kopn: Aoppdarepr nai Kogq: 40; iégua [Auntoog] »ai Képng: 63.

Kuvayidag: ‘Hoaxhel Kuvvayidow: 106; “Hooxhii Kuvayidq: 119.

IMayaottig: "Agtéudt Iayaoitidn: 25.

ITétvia: IIoTVIa Inpdyv: 64.

ITpomvAotog: voir “HpaxAfig.

PvAoxnog: voir “Hoaxhiic.

Wevddvwe: 121; ded Atoviow ["Aypiw, "E]owountw, Wevd[dvopll: 65;
Ve® Avoviow, CE)pugumte, Wevddvopr: 67; Jed "Ayol{w] Alovio,
Koumt®, Wevddvopr: 70.
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III. NOMS GEOGRAPHIQUES

Begotaiog: Avgnilog "AhéEavdgog, 6 piv Avoludxov, Begotatog: 67.
Bovvatog: 119.

Aogroaion: 6 dijnog & Aagioaiwv: 28, n. 3.

Agvnov mediov: 52.

Mdayvnteg: TO ®oLvov TV Mayvitwv: 37.

IV. NOMS DE MOIS

"Ayeppwviog: 71; 122.
"Ayouaviog: 71.

*Ayouiviog: 122.

*AQTepiolog: "Agtepelaiov: 65.
AVaTRog: [AJvotov IE: 103.
TIdvnuog: Ilavihpov Z: 67.

V. VOCABULAIRE GREC

ayodog: "Ayadi Toyni: 65; 67; 68; 70.

dyéverog: 91; pewpdna O dryévera: 82; diyeveioug veavioxovg: 83; 84; 85.

dyopdLw: £E OV fyopdxLv: 65.

ayoa: 73.

"Aypwovie: 71-72; 122.

dypovopog: dypovopotr: 108, n. 3.

dypde: 73.

dyoyn: 21.

aywvitopat: dyoviodueval yuvaineg: 27.

AdEAPLOV: %ail aUTiiG AOEADLAL: 68.

dCwotog: 87.

dnpn: 36.

dxpatoa: 36; 87.

dvauséxovog: dvapméyovol: 117,

avotidnui: 37; ovédewxe: 29; dvédnxe: 39; dpaivoviol ¢Ld[lag
avatideodon]: 103; [dvativeadon] eig T0 legov: 103; dvatdétwoov
avti @V praddv xégata: 103.
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avno: dvopdv dpopog: 57 59-60; dvopag hetoyeveioug: 82.

avti: avti Tdv OLaAdv: 103.

avtimoug: 84.

dmehevdegog: [Aginol]v drtehevdépav: 63; 64.

amehevep®: ol [me]hev[Dlepo[V]uevor: 103.

amodgopor: 59.

amonavioTnuL: 8mwg ArtoroTaoTad®doLy ALY T VedL: 103.

dontevm: dortevoaoa: 26.

Gonrog: dontou: 21; 117.

dpxéonomog: dpyéoromol: 108.

doyLepevs: 68.

adoxLvevw: doyivevoaoan: 44; 45; 47; 52; 58; 121.

apyipoovpog: doxippoupor: 108.

ateAng: dte[Aelg Eotwv mdviwv dojwv xai ol Tol "AoxAnmiov: 103.

aUAN: TRl TV aUANYV veavioxou: 100.

ovAntic: 117, n. 6.

aUtog: TOD TANIOL avTol AUToV; 37 ®al avThg ddEAPLa: 68.

apinue: [apino]v dehevdépav: 63; dpinpue Tawdionny ... iegddovlov: 64;
aofinev Elevdégav: 119.

6aoulet: Baouhevovtog "Avtiyovov: 103.

Baoulxdg: Baothxol maideg: 22; 92; 97; 101; 109; Bo.othrol VEOVio®OL:
100; 101; 109; xvvnyoi 6acthxoi: 102; Sacihixol xuvnyoi: 109.

Betpaneg: voir €pak. '

6idvog: 42.

6wFidag: voir dwbidag.

yopniLog: veol yapnitor: 40.

véveLov: 6mO00L TTw yévela ot elxov: 83; 85.

YEVELD: TOVG UNOETTOTE YEVELRVTAG: 82.

YOOUUATELOV: HODAG TO TQOTEVEY YOOUUATELOV TEQLEXEL: 65; 66; 67; fig
%Ol TO YOOURATELOV EOWNAEV: 66.

YUpvOG: yuuvotg stooiv: 117.

yuvil: 39; dywvioauevor yuvaixes: 27; 31; yuvoixra 6¢ ‘Inmohdyov: 28, n.
3; Th TV yuvalx®v Eoofiti: 82; Tag TV yuvalx®dv éodfitag
AaAhaEduevol: 84.

Oéxa: Ta 8éna ag’ 1i6ng: 101, n. 2.

ofinog: 6 dinog 6 Aaguoaiwy: 28, n. 3.

dLabétog: 42.

duaFétag: voir dtobétag.
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didwp: fig nai 10 yoappdtelov Edwnev: 66; Ed6Unoav ol emotolai: 103.

diralov: Exovoo Ténvm[v dilxalov: 65.

Atovuoldoec: 31.

000LOG: dOVAOY ... (G ETMV €lno0L: 63; NUte dovhan: 117.

dpopevg: dpouets: 59.

dpopog: 57; iepog dpodpog: 27; 31-32; Kakiig pdpog: 52; inmwv dQOpog:
55; metav dpouog: 56; 58; 60; tnito dpdpog: 57; dvdpmdv dpdUos: 57,
60.

dwEed: mTTANLOV TG dwEEdS: 66; TLTTAXLOV T[fig] dwpeds: 70.

dmwotuar: 116; 2dwEnod[unv] ... SobAov: 65; EdwENCAUNY ... ROQAGLOV:
67; £E6wEN0OTO ... GMOUOTO; 68; EdwENCOTO ... ®OQOV: 70.

g600poc: Etovg £600U0V nal eixootoD: 105.

gydoapetv: 59.

gyxewpidlov: 81; 82-83.

gdvog: memdTOg TOv EDvoug: 69.

ginooL: wg ET@v ginoal: 65.

gin001d¢: ETovg £606p0V %ai eixooToD: 105; ETovg OY[600V %Oi]
gixootov: 105.

elpui: el ovv [EoTLv] weprovoia: 103; dre[heic Eotwv]: 103.

elc: elg TG moMTindg xatatetdydar 103; [Gvoridecdan] €ig TO leQodv:
103; me[pro]uoia eig tn[v] xpeiav: 103.

éxdveodon: 88.

géhevépua: 40, n. 4.

ghevleQog: agiinev Ehevdépav: 119.

EUOC: UETA TOV ENOV Ddvatov: 63.

gvaywopdc: 36.

Eviuyyxdvo: Eviuyoviwv Anpuntelot Tdv xuvnydv: 103.

£E: £ Ov fyopamiv: 65.

gmel: émel ovv [¢oTuv] me[pro]vaia: 103.

&mi: 56-58; émi legelag Begevinag: 44; &mi Xvgu: 55; &mi Onpwve: 57; Emi
doaoixreidov: 58; émi iepopdviov: Magxriov “Hpaxheidov
naxedovidgyov: 68.

gmpenTng: 69.

gmpehodpan: Emuendnd odv: 103.

grmuvebew: gmuve[Blevoaocoa: 29; 33; 45; 121.

£EMLoTOAN: £66Unoay ol émwotohal: 103.

gmupaivopat: gmpovitvar: 75.

godNg: Tfi TOV yuvolxdv 00T 82; E0DATL %Al ROOUW, TM AOLTD
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oxevdaoovta ®g magdévovg: 83; Tag TOV yvvalxdv £odfiTog
OAMAaEGpevVOL: 84.

goxatiai: 73.

gratgog: 6aothxot €xaigot: 109.

£10G: g ET@V €lnoot: 65; Etoug OO 0eb(00ToD): 65; (g ETMV TEC0GQWV:
67; Etovg OO oebootot: 67; tg ity KB: 68; g Etdv IB: 68: (g
gtv F: 68; Etovg FQZ oeb(aotol): 68; g étdv dn[t]o: 70; Etovg F
%ot A: 103; grovug £686nov xal einootot: 105; Etovg dy[doov %ai)
elnootov: 105; Et(ovug) © xai K: 105; Etoug A »ai A: 106; Etovg B ol
[A]: 106; Etovg T »ai A: 106; Etoug A nai A: 106; Etoug E xai A: 106;
groug F nai A: 106; Etou(g Z) nail A: 106; Etovg I [#ai Q ....... 1: 119.

eVTGdeg: 53.

eVTUY®: evTUXETTE: 67, 70.

evyn: dpiinev EAevdépav MENLGOV ebxnv: 119.

£onbevw: 42,

gpnbog: 42.

Exw: Exovoa Ténvw[v di]rawov: 65.

Fidvoc: voir 6idvog.

fi6n: T déna i’ Hidng: 101, n. 2.

Udvatog: petd tov Euov davatov: 63.

Dedg: Deol yapniior: 40; dedt "Agtémdr T'atwoiq: 64; ded Aroviow
[Ayoiw, "Elowintw, Wevd[dvogi]: 65; ded Atovioy CE)ungimtw,
Wevddvopt: 67; Yed Aroviow Pevddvopl: 68; Jed "Aypi[w] Alovio,
Kountd, Wevddvopr: 70; 1@V TROCOdWYV TIvOg Thv ToD deod: 103;
Omwg dmorataotod®@oly TdAly TdL Yedn: 103; gig th[v] xoeiov v
T00 Veo: 103.

Inp: moTviaw dnpdv: 115.

16L0¢: & To idiov: 106.

1€Q0E: 42.

i€pewa: Emi lepeiag Begevinag: 44; [CAle]Eavdpo ifowa: 63.

iepevg: ol lepelg ol tov “Hpox[Aléovg: 103; [ol tepe]lig ol ToD
‘HoaxAéovg: 103.

iegevw: [ile[p]ev[oaca] (fausse lecture): 26.

ieontevw: iepntevoavieg, “Hoaxnkel Kvvayidar: 106; iepntevoag,
‘Hoaxhel: 106; 107, n. 1.

iepodovrog: adinp ... igpddoviov: 64.

iegov: [dvotideodau] eig TO ieQdv: 103; eQLémery 1O teQdv: 117.

ieQdg: 1epog dpopog: 27; 31-32; leQog dAog: SO.

¥
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iegogpdaving: &mi iegopdvtov Magxriov “Hoaxheidov poxedovidoyov: 68;
69-70.

ieo®: iegwpevov "Toviavod Anuntplov: 65; 67; iegwuévog: 70.

iayétng: inmaypétan: 108.

imtmevg: inmetg: 101; 108.

inmog: tnmav dpopog: 55; tnmo dpdpog: 57.

naagua: xaddouata: 28.

ROYDG: HADWS TO TQOTEVEV YOUUUATELOV TIEQLEXEL: 65; 66; 67; ®odG TO
TQOTEVEV TUTTAKLOV ... TTEQLEYEL: 66; xODMS T VN TTEQLEXEL: 67.

xohhioteta: 50.

roTonQUITTO: 35; 73, n. 5.

HATOTAOOW: G TAG TOMTIXAG HoTaTeTdydar: 103.

#£Q0G: AVTL TV PLOA®DVY népota: 103.

#QUE: 42.

HA®Cw: 79.

xhdw: 80, n. 5.

wAoIwves: 80.

nowov: 104; 16 xowvov v Mayvitov: 37.

KOQAGLOV: HOQAOLOV ... O ETAV TEGTAQWV: 67; HORAOLOV ... ()G etV KB:
68.

®nOpM: noon: 33; nodgat: 35; nopav (g ETMv Ox[T]d: 70; g nognv: 72;
nogav: 121.

OQOE: 42.

roQLVatog: 87.

®o0QoG: 35.

ROVQOTEOPOG: 48.

novurrteio: 101.

HQEUITTOG: nQuITToi: 108, n. 3.

RQUTTTO: HENQUITTOL: 72.

wuvnyos: xvvnyoi: 102; xvvnyol 6aothxoi: 102; évruydviwv Anuntoimt
@V ®uvny@v: 103; 104; xvvnydv: 105; nwuvnyoi: 105-106; 6aotiixol
xuvnyoi: 109.

nopvog: 87.

Aetoyévelog: dvdgoag Aetoyeveiovs: 82.

Aeovn: 110.

hoyag: Aoyddec: 101.

AvyvamToua: 117, n. 6.

Aotpov: Autpa: 26-27; 28; 33-34; 38; Mitpov: 34 et n. 1; 37; 37, 40, n. 4.
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naxedovidoyns: i legopaviov Mapriov “Hooxheidov poxedovidgyov
68; 69-70.

HeLQGxLOV: petQdneta 8¢ dyévela: 82.

Hetd: puetd Tov Euov Bdvatov: 63.

pipog: 7.

vedtw: 31.

veoviag: dSuvaTwTATOVg TV Veovidv: 71.

veaviorog: 101; dyeveiovg veaviorovg: 83; dyévelol veavionol: 84;
Baothwol veavioxor: 100; 101; 109; mepl v avinv veavioxot: 100;
109.

veb(Q)evw: veb(p)evoaca (fausse lecture): 27.

vebog: vebpol: 22; 26-28; 30-31.

veFehw: 42-45; vebevw: 27; 30-32; 42; vebevoa(v)oa: 25-28; 32-34; 39;
45-46; vebevoafoa]: 25; vebevodvo[ag]: 26; vebevoaoa: 29; vevw: 121;
veuoaow: 24; 44; 49.

vé(F)og: 27; 31-32; vewtégoug Tolg Undémote yevetwvrag: 82;

Oydoog: Erovg dy[doov ®ai] eixooto®; 105.

OXTW: g ETMV Or[T]0: 70.

"OMduTLa: TEEoBUTEQAQYNG TGV "OAvMITiwV: 68.

Ovoua: dvopaty "Apuayvny: 64; dvopat[i] "Emixtntov: 635; dvouatt
"ALeEGvOQav: 67; dvopat(i] "Apgodiaiav: 68; dvouatt Kacodvogav:
70.

6mwg: drwg dworataotad®doly: 103.

&c: 8EOV fryopamuy: 65; fig xal T YROoUUATELOV EdwxeV: 66.

600¢: [aviwv Sojwv: 103.

odv: gmpelndnd odv: 103; &mel odv [EoTuv]: 103.

sodionn: aopinpue toudionny ... iegddoviov: 64.

Talc: moideg: 94; 101; 109; 6aothixol atdec: 22; 92; 97; 101; 109.

tdALv: 6twg drtoxataotad®doly taily: 103.

mavatwotog: 87.

TATTIT0G: TOD TATITOV 0vTOD AvToV: 37.

Topd: TaRd Zeeiov Povpou: 65.

mapvévog: 31; 75; £0UNTL xol ®OOUE TOH AOLT OXEVATAVTO DG
savévoug: 83.

7ag: [aviwy 8o]wv: 103.

TOVOLTOXETOV: TTOAVCOTOXELA dvEdnurev: 39.

neCde: meCdv dpouog: 56; 58; 60.

JteANOG: 121; ehhovg: 102.
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TEATOOTNG: Tedtaotal: 101.

TEQLETTW: TTEQLETELY TO ieQdv: 117.

TEQLEYW: HADWG TO TQOTEVEV YQORUATELOV TTEQLEXEL: 65; 66; 67; RadWG T
VN TTEQLEXEL: 67; %adwS (Ou MG) TO TQOTEVEY TULTTAALOV ... TTEQLEYEL:
66; wg TO [po]tedév mrtdxiov T[fig] dwpedg megLéxeL: 70.

seprovota: e[proJuoia eig tn[v] xoelov: 103.

neQimolog: mepimohor: 21-22; 108.

TTTARLOV: %ADWG (OU D) TO TEOTEVEV TLTTAXLOV ... TEQLEXEL: 66;
TLTTARLOV dwEEdS: 66; Mg TO T[QOo]Tedev mTTANLOV T[fig] dwEEedg
weQuéxer: 70.

TOMTAQX®: TOATAQXOVVTWVY NIXOAGOV T0D Aeoviopévov: 105.

TOMTLROG: €l TAG TTOAMTIRAS HaTaTeTAYon: 103.

TOTVLAL: TTOTVLOL INEddV: 115.

TEEaBUTEQRAEYNG: TTRECOUTEQAQYNG TGV "OAvpmicyv: 68.

qpiv: [ wlpiv EVodinng: 64; & moiv Avauudyov: 67.

ROdEOpOs: TEOGdgopoL: 109, n. 2.

TROCOJ0G: TGV TPOGOdWV TLVAS TMV TOD Yeod: 103.

mpotélera: 40.

ftpotegov: 103.

TEOTIINWL: TO TTEOTEDEV YOAUUATELOV TEQLEXEL: 63; 66; 67; nadwg (ou
®G) TO TOOTEVEV TLTTAKLOV ... TEQLEXEL: 66; TO T[QO]TEVEV TLTTAKLOV
t[fig] dweedg TeQLéxer: 70.

TEATOG: TEAMTOS TOD Edvoug: 69.

TEOVQROG: TEOVEOL: 108.

ndAOG: 1eQoOg T®AOG: 50.

owbidag: 42.

oovvuu: Egowoo: 103.

0e600t0¢: Etoug OO oeb(aoton): 65; Etovg @O cebaotol: 67; ETovg
FQZ oe6(aotov): 68.

oromog: oxomoti: 108.

oxrotog: 87.

0nVPoG: népota [x]ai oxvpovg: 103.

gtpatny®: oteatnyovvrog ZéEotov Ilovaniov: 105; otpoatnyovvt[og
A(euniov) Kal]rogviov ITetow[vog]: 119.

oVuPEOVEOS: (0Uv)pgovpot: 108.

0V0®OTOG: (oV)oxomou: 108.

ompa: EdwENCATO ... COUOTO OUXOYEVTT: 68.

OWRATOPUAAE: awpatoduiones: 101.



INDEX 149

TaYEVW: Tayevoavoo: 30; 33; 45.

Téxvov: Exovoa Téxvo[v di]xalov; 65.

teleiopa: tehéovpa: 30, 33; 39-40; teheiovpa: 40.

teheiworg: 39.

TE000QES: MG ETAMV TE00EQWV: 67.

Tig: TAV TEOTAdWV TLvag: 103.

TOLOHATLOG: TELaxdToL: 101.

TOYN: "AYodiiL TOYNL: 65; 67; 68; 70.

Drraudgog: Hwawdgol: 108, n. 3.

VITOOLOTNG: Umaomiotai: 101.

rtéQ: 37; “Inmohoyog vn[ep] Eviotelag "AheEwtmeiag: 26.

unnpeoto: 117.

UIINEETM: VInEeTeTv: 117.

paivo: poivovior pLdifag dvatidecdan): 103.

¢onui: ol legeig ol Tov "‘Hpoan[Aléovg paoiv: 103.

OLdAn; poivoviol pLdh[ag dvatidecdon]: 103; dvti TV Groidv: 103.

GEOVEAG: doovpot: 108.

OUNAE: 42.

dVoLS: Ppuot 8¢ "AleEinmov oD *AAeEinmo[v]: 28, n. 3.

Xotow: AnunTELog “AQmaAmL yaipery: 103.

xoitopar: 116.

xoeta: elg t[v] xeelav tiv Tod Yeod: 103.

xowudtivog: yowpotivovs: 102.

Woloderg: 73.

®VN: 66; xadmg N MV TeQLEXEL: 67. :

WS WG ETOV EIHO0L: 65; OGS TO TEOTEVEV TULTTARLOV ... EQLEXEL: 66; (G
£t0v Te00Gmv: 67; (g Etdv KB: 68; (g étwv IB; dg étdv F: 68; tg
ET®V 0x[1]0: 70; g 1O T[po)redev mTTaNLOV T[Tig] dwEEdS TEQLEXEL:
70.
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VI. INDEX GENERAL

Les mots Gréce, Macédoine ainsi que leurs dérivés n’ont pas été
répertoriés. Il en est de méme des termes “cultes” ou “rite de passage” et
“classe d’age”, qui font précisément 1I’objet de cet ouvrage.

“achévement”: 39-40; 48-50; 113.

“accouchement”: 39-40.

Achille: modéle de la jeunesse: 74; culte a Elide: 77-78.

Acrocorinthe: 36.

Adéa-Eurydiké: 81.

affranchissement: en Thessalie: 37-38; 4 Béroia: 63-70; 105; a Skydra: 64;
en Haute-Macédoine: 105; en Macédoine en général: 110-119.

Agavé, une des Kadmides: 46, n. 4.

agela: en Crete: 88.

agoge: a Sparte: 21; 23, n. 1; 60.

Agr(i)ania: féte a Argos: 71.

Agrionia: féte en Béotie: 52; 72; 118.

Agrios: voir Dionysos.

agrios: voir Dionysos.

agronomes: chez Platon: 108, n. 3.

Agrotéra: voir Artémis.

Aigéai, cité de Macédoine: 65; 115; culte de la Mére des Dieux: 115, n. 2;
culte de Déméter: 115, n. 2; voir aussi Vergina.

Ailia Nikopolis: voir Nikopolis.

Atvati, village prés de ’antique Lété, aujourd’hui Léte: 125.

Akraia: voir Artémis et Héra.

Aléa: voir Athéna.

alétrides, a Athénes: 21.

Alexandre: anthroponyme a Béroia: 67.

Alexandre Ier, roi des Macédoniens: 82; 87.

Alexandre III (“le Grand”): 90; 101; sur la fresque de Vergina: 92-93; 98;
et les pages: 97-98.

Alexandrie, en Egypte: culte de la Belle Déesse: 50; procession sous
Ptolémée Philadelphe: 81.

Alexippos, pére d’Eubioteia: 34.

Alkatho€, une des Minyades: 46, n. 4.

Alkoména, en Derriopos: tribus: 47, n. 3.
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Allamani-Souri, Victoria, archéologue grecque: 108.

Ameiléte: voir Aspalis.

Ammien-Marcelin: sur les Taifali: 95.

Amométa, dédicante a Tricca: 37; 38.

Amphipolis, en Macédoine: loi éphébarchique: 22; 23.

Amycles: culte d’Apollon: 51.

Amyntas Ier, roi des Macédoniens: 81.

Amyntas II (“le Petit”), roi des Macédoniens: 97, n. 1.

andreion: en Créte: 94.

Andronicos, M., archéologue grec: 92.

Anthémonte, cité de Macédoine: culte de Déméter: 114.

Antigone Gonatas, roi des Macédoniens: 102-103.

Antigonos, pere de Lysidika: 45.

Antipatros, général macédonien: 94.

apate: 91.

Apatouries, a Athénes, 91.

Aphrodite: sanctuaire a Argos: 76; Armée, a Sparte: 76-77; culte a
Thébes: 77.

Apollon: d’Amycles: 51; Karneios: 60.

Apollonia, cité de Macédoine: 124.

Arabianus: nomen en Macédoine: 68.

Arcadie: culte d’Artémis Kallisté: 49; dialecte: 56-57.

Archélaos, roi des Macédoniens: homosexualité et chasse: 96-97.

Arés: Gynaikothoinas, a Tégée: 76-77.

Argaios, roi légendaire des Macédoniens: 75.

Argos: divinités féminines: 36; féte des Agr(i)ania: 71-72; défaite de
Sépeia: 76; sanctuaire d’ Aphrodite: 76-77; Aoyddeg: 101.

Aristote: sur I’éphébie: 23; sur les rites d’initiation en Macédoine: 88-89;
92-93; 98-99; sur le meurtre d’ Archélaos: 96.

arrhéphores, a Athénes: 21.

Arsippe: une des Minyades: 46, n. 4.

Artémis: 49; 51; a Brauron et a Mounichie: 21; en Thessalie: 27; Géné-
teira: 28; 33; Lochia 28; 33; FEileithyia (ou Ilithyie) 28; 33; 39; 64; Thro-
sia: 26-27; 29; 33-34; 38-39; courses en son honneur: 31-32; Pagasitis: 25;
33; Akraia a Tricca: 34-37; 38: & Kahd: 49; Kahhiotn: 49; Agrotéra a
Béroia: 64; Eileithyia a Béroia: 64; Digaia Blaganitis, prés d’Aigéai: 65;
115; Limnatis: 83; 84; 118; Orthia: 83; Ephésienne & Kolobaisa: 115;
Gazoria, Blouritis: 115; a Messéne: 118; “statue d’Artémis” a Lété: 125.
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Arvanitopoulos, A.S., archéologue grec: 26-28; 30-31; 32; 34; 42.

Aspalis Ameiléte Hékaergé: hérotne thessalienne: 83-84.

aspiration: en attique: 41, n. 2; 42.

Assari, colline pres de Léte: 123-124.

Athamas: 52; 72.

Athéna: Aléa a Tégée: 74; Ilias chez les Locriens: 118; Kyrrhestis: 119.

Athenes: rites de passage: 21; 114; 122; éphébie: 22-23; 89; 99-100;
ergastines: 47; canéphores: 47; ourses: 46 ; culte d’Artémis Kallisté:
49; courses aux Oschophories: 59; 78; culte de Dionysos Mélanaigis:
73; 91; légende de Mélanthos et Xanthos: 71; 91; guerre contre
Mégare: 82; Apatouries: 91; guerre contre la Béotie: 73; 91.

Atrax, cité de Thessalie: inscriptions: 28; 29.

Attalos, veavioxrog sous Philippe II: 101.

Attique: voir Athenes.

attique: dialecte: 41.

Autochtone: voir Mére des Dieux: 115.

Autonog, une des Kadmides: 46, n. 4.

azostoi: en Créte: 88; 98; cf. &Cwotoc.

bacchantes: 72; 80-81.

barbe: 82-85; 91-93.

basilikoi neaniskoi: 100; 102, n. 1; voir aussi 6aolALxol veaviorol.

basilikoi paides: 99; voir aussi 60.0LALXOL TTOTOEC.

beauté: 49.

Belle Déesse: 49; 52; piste: 51; a Théra: 50; 60; 113; voir aussi ®xa,dg.

Beloch, K. J., historien allemand: 100.

Béotie: culte de Dionysos: 69-70; guerre contre Athénes: 71; 91.

Bérénika; prétresse a Lété: 45-46.

Bermion,montagne en Macédoine: 67.

Béroia, cité Macédoine: loi gymnasiarchique: 22; 23; 24; 100, n. 7; tribus:
47, n. 4; lampadédromies: 47, n. 4; stéle commémorative de course:
58-59; sanctuaire de Déméter et Koré: 63-64; 114-115;
affranchissements: 63-71; 113; 119; Ancienne Cathédrale: 65;
anthroponymie: 66-68; extension de son territoire: 68; culte de
Dionysos: 63-72; veneurs: 102-103; culte d’Héraclés Kynagidas: 102-
107; corpus des inscriptions: 102-103.

Berve, H.: historien allemand: 101.

béta: comme succédané de digamma: 41.

Bielman, Anne, érudite suisse: 34, n. 3.
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Blaganitis: voir Artémis.

Blouritis: voir Artémis: 115.

Bolb¢, lac en Macédoine: 124.

Bottie, région de Macédoine: 24; 57-58; 63.

Brauron: 21.

Brelich, A., savant italien: 21; 36; 60; 83; 88.

Brulé, P. érudit francais: 80.

Burkert, W., savant suisse: 84.

Cabanes, P., historien frangais: 21; 122.

Cabires: 69.

Cadmée, citadelle de Thébes: 83.

Calame, Cl.: 39; 49; 52-53; 81; 84.

Callisthéne: et la conspiration des pages: 97.

Calydon: sanglier: 94.

canéphores: a Athénes: 47.

Cassandre, roi des Macédoniens: 93-94.

cervidés: chasse 92; 98; 99-100; 102, n. 1.

Chamyné: voir Déméter.

Charillos, roi des Lacédémoniens: 76.

Charopis, dédicante a Tricca: 37; 38.

chasse: en Macédoine: 24; 73; 87-111.

Chéronée: bataille: 23; culte de Dionysos: 72-73; 93.

Chigi: olpe: 94.

Chios: culte de Dionysos: 75; 77; 122.

chiton: d’ Apollon a Sparte: 51; en Macédoine: 92; 95; 98.

chlamyde: des éphébes athéniens: 23; en Macédoine: 92, 99-100; 102; 102,
n. 4.

Choird, héroine de Tégée: 76.

Clement, P., archéologue américain: 25-27; 30-34.

Cléomene Ier, roi des Lacédémoniens: 76.

consécrations: 64-70; 113-119.

Corinthe: culte d’Héra Akraia: 35-37.

courotrophe: 37; 46-47; 52; 65; 113; voir aussi ®*ovotQO¢pog.

courses: de jeunes filles: 24; 31-32; 45-46; en I’honneur d’Artémis: 27; a
Olympie: 31-32; 46; 51; 77; a Sparte: 27; 31-32; a Léte: 57-61; 91; en
Créte: 59; a Athénes: 59; courses de poursuite: 51-52; 71-72; 78;
armées: 81; a Beroia: 58-59; 91; en Bottie: 57; 91; voir aussi dromos et
0p6u0G.
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Créte: rites de passage: 21; courses; 59; 122; classes d’4ge: 87-88;
législation: 88; repas: 94.

Créuse, héroine corinthienne: 35.

cryptie: a Sparte: 73; 88-89.

curateur: de sanctuaire: 69.

Cynoscephales: bataille: 89.

Cyreéne: touandtion: 101.

Darius ler, roi perse: 81.

Déesse Mere: 111.

Dékamnichos, page d’Archélaos: 96.

Delacoulonche, A., archéologue frangais: 104.

délivrance: 33-34; 39.

Delphes: oracle: 35.

Déméter: en Thessalie: 40; 52-53; a Léte: 43; 45-53; 55-58; 60-61; 63; 114-
115; 123-127; courses en son honneur a Eleusis: 47; Chamyné a
Olympie: 47-48; a Alexandrie: 50; a Sparte: 50; rapports avec Kalé-
Ind-Leukothéa: 52; Phylaka en Thessalie: 52; en Macédoine: 114; a
Béroia: 63-65; 115; Thesmophories: 78; culte au cap Kolias: 82; a
Anthémonte: 114; a Dion: 114; a Aigéai: 115, n. 2; statue: 125-126.

Démétrias, en Thessalie: inscriptions: 37; 38; 102; 107.

Démétrios, corégent d’Antigone Gonatas et, puis, roi des Macédoniens:
lettres a Béroia: 102-103; 107.

Derdas, meurtrier d’ Amyntas II: 97, n. 1.

Derriopos, région de Macédoine: dédicace a Héracles Kynagidas: 104.

Dervéni, défilé prés de Léte: 42-43; 124-125.

Despoinis, G., archéologue grec: 123.

diadromai: 90.

diagramma: de Philippe V sur les veneurs: 102; 107-108.

diamelismos: 92.

Digaia: voir Artémis.

digamma: emploi en Thessalie: 41.

Dion, cité de Macédoine: culte de Déméter: 114; culte d’Artémis: 114;
culte d’Isis: 114.

Dionysiades: a Sparte: 46; 51; 60.

Dionysies: a Chios: 73.

Dionysos: Agrios, Erikryptos, Pseudanor: 24; 65-75; 79-80; 87; 91-92;
113; 118-119; courses en son honneur a Sparte: 31-32; 46; 48; 51; culte
a Olympie: 46; 51; rapports avec Kalé-Ind-Leukothéa: 52; Karpios en
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Thessalie: 52; a Lété: 53; temple a Athenes: 59; correspondant
masculin de Déméter: 60-61; a Béroia: 64-72; récipiendaire
d’affranchissements: 65-72; 111; et les Proitides: 71; Mélanaigis: 73;
91; modéle de I’enfant: 72; sanctuaire a Dion: 72, n. 4; culte a Chios:
73; Mélanthidés: 91.

Dios, mois macédonien: 116-117.

Dioscures: dans une dédicace de Larissa: 38-39.

Domitios Eurydikos, macédoniarque: 68-70.

Dromaia: voir Héra.

dromeus: en Créte: 88; voir aussi dQouevs.

dromos: en Macédoine: 23; 24: a Léte: 24; 53; 55-61; 63; a Béroia: 24; a
Sparte: 50; 60; en Créte 88; voir aussi course et SQONOC.

Dynatis: dédicante a Démétrias: 25-26.

Echéphron, pére de Kratérophron: 38-39.

Edessa, en Macédoine: inscription: 66; dédicaces a Héraclés Kynagidas;
104; 108; culte de Ma: 115; 118; culte de Parthénos: 118.

Edson, Ch., épigraphiste américain: 43; 55; 69; 103-104.

Eileithyia: voir Artémis.

eiren: a Sparte: 94.

Eleusis: culte de Déméter et de Kore: 47.

Elide: 32; culte d’Achille: 78-79.

Elimée, région de Macédoine; dédicace a Héracles Kynagidas: 104; 107,
n. 3.

Enyalios: & Argos: 76.

Eordée, région de Macédoine: dédicaces & Héraclés Kynagidas: 104.

Epaminondas: 84.

éphébarque: a Béroia: 71.

éphébie: a Athénes: 21; 22-23; 59; 89; 91; 99; en Grece du Nord-Ouest:
21-22; en Macédoine: 23; 89; 91; 95, n. 2; 99; 101-102; 108-110; 113; a
Sparte: 39; 90; institution grecque commune 122.

Ephése: emploi du titre igopdving: 69.

Ephésienne: voir Artémis.

Ephore: sur les repas en Créte: 94.

Epinikos: voir Héraclés.

Epire: classes d’4ge et rites de passage: 21; 122.

ergastines: a Athénes: 47.

Erikryptos: voir Dionysos.

Eros: a Lété et 4 Mounichia: 127.
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ethnos: macédonien: 89, n. 4.

Eubioteia: vebevoavoa a Larissa: 26-28; 33-34; 39.

Eupatra: Eupatra Pasimédonteia, dédicante de Larissa: 33; 39.

Euporia, cité de Macédoine: inscription: 68.

Euripide: a la cour d’Archélaos: 96.

Eurydikos: Domitios Eurydikos, macédoniarque: 68-70.

Eurysthée: 110.

faon: en Thessalie: 22; 27-28; 30-32; 34.

Faux homme: voir Dionysos.

filage: en Macédoine: 79-80.

flagellation: des pages: 95-97; 110.

Galauros: roi des Taulantius: 75.

“garcons” 108-109; voir aussi paides et molg.

Gazoria: voir Artémis.

Généteira: voir Artémis.

Giannopoulos, N.I., érudit grec: 25-28; 30.

Glauke, fontaine a Corinthe: 36.

Gonnoi, en Théssalie: culte d’Artémis: 28; 39.

Gounaropoulou, Lucréce: archéologue grecque: 103.

Graf, F., érudit suisse: 76-77; 118.

Grande Déesse: 72; 118.

gymnase: de Béroia: 22; de Théra: 50; a Elide: 78; en Macédoine: 95, n. 2;
99; 108-109.

Gynaikothoinas: voir Ares.

Hammond, N.G.L., historien anglais: 109.

Harpalos, épistate (?) 4 Béroia: 102.

Hégésandros: sur les banquets en Macédoine: 93.

Hékaerge: voir Aspalis.

Hélene: culte a Sparte: 46; 60.

Hellanokratés, page d’Archélaos: 96.

Helly, B., savant frangais: 34; 39; 40, n. 4; 108.

Héra: courses en son honneur a Olympie: 31-32; 46; 51; Akraia &
Corinthe: 36; 73, n. 5; Téleia: 40; et la beauté: 50; Dromaia a Théra:
60; Prodromia a Sicyone: 60; et les Proitides: 71.

Héraclée des Lyncestes, cité de Macédoine: tribus: 47, n. 3; culte de
Pasikrata: 115.

Héraclés: en Macédoine: 91-92; 102; 113-114; 119; Kynagidas: 24; 102-111;
119; a Sparte: 91; Xanthos: 92; 110; en Béotie: 92; protecteur des veneurs
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royaux: 102; 103; ®vhaxog: 108; IIpgomviaiog: 108; et la “deuxiéme
fonction”: 109; Kallinikos: 110, n. 3: Epinikos, 110, n. 3; 4 Kellion: 119.

Héraia: concours a Olympie: 46.

Hérakleides: Markios Hérakleidés, macédoniarque: 69.
Hermaphrodite: 74, n. 4.

Hermolaos, page d’Alexandre III: 97.

hiérodules: 117.

hiérophante: 68-70.

Hiller von Gaertringen, F., épigraphiste allemand: 26-27.
hilotes: a Sparte: 86-87.

Hippolochos: dédicant a Larissa: 26-27; 28; 33-34; 39.
Hoffmann, O., savant allemand: 122.

homosexualité: 74; 95-96.

Hybristika: a Argos: 77.

hypaspistes: 100-101.

Hyperbérétaios, mois macédonien: 89, n. 4.

Ilias: voir Athéna: 118.

Ilion: sanctuaire d’Athéna: 118.

Ilithyie: 39.

Ingénos: Ioulios Ingénos; macédoniarque: 68-69.

Ind, une des Kadmides: 46, n. 4; 52; 72; 73-74; 113.
Ioulios: voir Ingenos.

Iphianassa, une des Proitides: 46, n. 4.

Iphigénie: 27.

Iphinoé, une des Proitides: 46, n. 4; 71.

Isis: & Alexandrie: 50; a Dion: 114.

Issar: voir Assari.

ius trium liberorum: 66.

Jason: 35.

Jeanmaire, H., savant frangais: 21; 35; 48; 73-74.
Kadmos: 52 ; ses filles: 46; 72.

Kala Théa: a Léte: 60-61; 63; voir aussi Belie Déesse et ®aA0OG.

Kale: Kalé-In6-Leukothéa: 52-53.

Kalindoia, cité de Macédoine: tribus: 47, n. 3.
Kallinikos: voir Héraclés.

Kallisto: 49.

Kalochori, village dans le nome du Larissa: 29; 39.
Kanatsoulis, D., historien grec: 69.
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Karnéatai: a Sparte: 47.

Karneia: a Sparte: 47; 59-60; 78.

Karneios: voir Apollon.

Karpios: voir Dionysos.

kausia: 92-93; 100; 102, n. 4.

Kellion, cité de Macédoine: inscription: 119.

Kéramiai, cité en Pélagonie: 115.

Kern, O., épigraphiste allemand: 25-26.

Kilkis, ville moderne en Macédoine: 124.

Klaudios Ménon, macédoniarque: 69.

Kleitos, compagnon d’Alexandre III: 97.

Kléon, pére de Mélis: 45.

Klodones: 75; 80.

koinon: macédonien: 68-70.

Koiné: 80.

Kolias, cap en Attique: 82.

Kolobaisa, en Macédoine: culte d’ Artémis Ephésienne: 115.

Kore: en Thessalie: 40; a Eleusis: 47-49; a Sparte: 50; sanctuaire 4 Béroia:
63-64; a Léte; 43; 45-53; 55-58; 60-61; 63; 114-115; 123-127; statue a
Léte: 125.

koré: 40.

Koroneia, lac en Macédoine: 124.

Kotzias, N., archéologue grec: 43; 53; 123-127.

kouros: 38-39; 94.

Krataias: voir Kratenas.

Kratérophron, fils d’Echéphron, dédicant a Larissa: 38-39.

Kratéros, voir Krateuas.

Krateuas, page d’Archélaos: 96-97.

krepides: 99-100.

Kynagidas: voir Héracles.

kynegoi: 100, n. 4; 103-111,

Kynnana: 79, n. 3.

Kyrrhestis: voir Athéna.

Kyrrhos, en Macédoine; culte d’Athéna: 119.

Lacédémoniens: voir Sparte.

Laconie: dialecte: 42.

Latna, village prés de Léte: 123-125.

Lampito, personnage d’Aristophane: 48.
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Langadas, ville moderne en Macédoine: 124.

Larissa, en Thessalie: inscriptions: 25; 26; 28; 29; 34 et n. 1; culte de
Dionysos et Déméter: 52; patrie d’Hellanokrates: 96.

Leonnatos: veavioxog sous le régne de Philippe II: 101.

Lété, cité de Macédoine: inscriptions: 24; 41-63; 113; culte de Déméter et
Koré: 41-53; 78; 114; 123-127.

Leucippides: 39; 46; 50-51.

Leukippé, une des Minyades: 46.

Leukopétra, village moderne en Macédoine: 64-67; 70; 115-117.

Leukothéa: 73-74; 113; In6-Leukothéa a Mégare: 52; en Thessalie: 52; a
Thebes: 72.

lion: Eaviog: 91; chasse: 95; en Macédoine: 92-95; 99; 102, n. 1.

Lochia: voir Artémis.

Locres, Ozoles: 118.

loi: gymnasiarchique de Béroia: 22; éphébarchique d’ Amphipolis: 22.

Lyncos, région de Macédoine; dédicace a Héracles: 104.

Lysandros, pere de Ménandros: 43, n. 2.

Lysidika, fille d’ Antigonos, archineusasa a Lété: 45.

Lysippé, une des Proitides: 46, n. 4.

Ma: culte a Edessa: 115.

macédoniarque: 68-70.

macédonien: dialecte: 79-81; 121-122.

Magnétes: koinon: 37.

majorité: en Macédoine: 89.

Makaronas, Ch., archéologue grec: 123.

Manakidou, Héléne, archéologue grecque: 123-124.

Mandalon, en Macédoine: inscription: 57; 63.

mania: 52; 72. :

mariage: 39-40; 48-49; 60; 75; a Sparte: 76-78; 4 Argos 77-78; a Chios: 77-
78; en Macédoine: 78-79.

Markios Hérakleidés, macédoniarque: 69.

Marpessa: héroine de Tégée: 76.

Médée: a Corinthe: 35-36; 73, n. 5.

médiques, guerres: 43, 81.

Mégabaze: 81.

Mégare: 51; guerre contre Athénes: 82.

Mélampous: et les Proitides: 71.

Mélanaigis: voir Dionysos.
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Mélanthideés: voir Dionysos.

Mélanthos: en Attique: 73; 91.

MEélis, fille de Kléon, archineusasa a Lété: 45.

Mélité (Méliteia), en Thessalie: 84.

ménadisme: 71-72; 79-80.

Ménandros, fils de Lysandros, théorodoque de Némée a Léte: 43, n. 2.

Ménon: Klaudios Ménon, macédoniarque: 68-69.

Mere des Dieux: a Alexandrie: 50; en Macédoine: 72; et Dionysos: 74; 4
Aigéai: 115, n. 2; a Leukopétra: 64-65; 115-116; 118.

Messene: guerres contre Sparte: 75-76; 82-83; sanctuaire d’Artémis
Limnatis: 118.

Messéne: dédicaces & Déméter: 50.

Miéza, cité de Macédoine: anthroponymie: 68.

Mimallones: 75; 79-80.

Minotaure: 35.

Minyades: 46; 71-73; 80.

Minyas: 71.

Mounichie: 21; 127.

Moutsopoulos, N.K., érudit grec: 43; 124-125.

Muses: 73 et Dionysos a Chéronée: 72.

Mygdonie, en Macédoine: 42; 44-45.

mystes: de Dionysos a Lété: 53.

Néa Nikomédeia, village moderne prés de Béroia: inscription: 69.

neai: 46.

neaniskoi: 100-101.

neoi: 22.

Némée: théorodoque a Léte: 43.

Néréides: 73-74.

Nikopolis: Ailia Nikopolis, consacrante a Béroia: 66.

Nikostratos, pere de Stratt6: 45.

noir: vétements noirs des enfants des Corinthiens: 36.

Nord-Ouest: dialecte: 121.

nudité: 92-93; 98.

Nymphes: 73-74.

obai: a Sparte: 47.

olpe Chigi: 94.

Olympias, reine macédonienne: 81, n. 3.

Olympie: courses: 31; 46; 51; Héraia: 46.
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Olympiques, concours: 48; 77.

Omphale: 110.

Orchoméne, en Béotie: culte de Dionysos: 71; 73; 79.

Oschophories, a Athénes: 59; 78.

ours: 92; 95; 98.

ourses, a Athénes: 21-22; 32; 46-47.

Pagasai, en Thessalie: inscriptions: 25.

pages (royaux): 22; 23; 93; 95-102; 108-110; voir aussi 6aotAtxoi woideg.

paideia: dans les cités macédoniennes: 23.

paides: 22; en Macédoine: 95, n. 2; 99; 108-109; voir aussi maideg.

Panagia Dexia: église a Béroia: 63-65.

panazostoi: en Créte: 88; voir aussi stovafwaotol.

Papachatzis, N.P., érudit grec: 30; 33.

paramone: 68.

Parménion, général macédonien: sa mise a mort: 97.

parthenoi: a Athénes: 47.

Parthénos: Syria Parthénos: a Béroia: 64; pres de Pella: 115.

Pasimédon, pére d’Eupatra: 33; 39.

Pasikrata: culte en Lyncos: 115.

Paul-Emile: 102.

Pausanias, assassin de Philippe II: 101.

Pella, en Macédoine: mosaiques: 55; 102, n. 1; dédicace a Héraclés
Kynagidas: 104, culte de Parthénos: 115.

Penthée, roi 1égendaire de Thébes: 46.

Pérachora: sanctuaire d’Héra: 35-37.

Perdiccas, veavionog sous Philippe I1: 101.

Persée, roi des Macédoniens: 110, n. 1.

Perses: ambassadeurs a la cour macédonienne: 81-82.

pétase: des éphebes: 99-100; 101-102; 102, n. 4.

Petsas, Ph., archéologue grec: 43.

Phalanna, cité de Thessalie: 40; 49.

Phalére: 59.

Phayllos, d’ Argos: 100.

phiale: consacrée par des affranchis: 104.

Philippe II, roi des Macédoniens: 43; bornage: 44; fresque de sa tombe:
92-93; 99; 110; assassinat: 97, n. 1; 101; basilikoi paides: 109, n. 2.

Philippe V, roi des Macédoniens: 90; 101; diagramma: 102; dédicace a
Héraclés Kynagidas: 104.
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philoi: en Macédoine: 93; 100.

Phoibidas: 84.

phrourarques: 108, n. 3.

Phylaka: voir Déméter.

Physcos: sanctuaire d’Athéna: 118.

Platanistas: a Sparte: 90-91.

Pleket, H.W., savant néerlandais: 38.

poignards: 81-83.

pouliches: a Sparte: 50-51.

Prestianni Giallombardo, Anna Maria, érudite italienne: 92-93; 100.

Prodromia: voir Héra.

Proitides: 46; 71.

Proitos: 72.

Pseudanor: voir Dionysos.

Ptolémée, Philadelphos: 81.

Pydna, cité de Macédoine: bataille: 102; 110, n. 2.

rangon: 28; 34; 38.

relevailles: 33; 39.

Rendina, défilé en Macédoine: 124.

repas: en Macédoine: 93-94.

Robert, L.: 69.

Roger, J., archéologue frangais: 69.

Rufus: Serius Rufus: 66.

Salamine: 82; 85.

sanglier: chasse en Macédoine: 92-98.

Scipion: 102.

Scythie: expédition perse: 81.

Serius: voir Rufus.

serment: des éphébes athéniens: 23.

Serrés, en Macédoine: 124.

Silénes: a Léte: 53.

Skydra, en Macédoine: affranchissement: 64; culte d’Artémis Gazoria,
Blouritis: 115.

skyphoi: 104.

Solon: stratagéme contre les Mégariens: 82.

somatophylakes, en Macédoine: 93; 100.

Sparte: rites de passage: 21; 24; 122; agoge: 21; 22, n. 9; courses: 31; 46;
48; Dionysos: 31; 48; Dionysiades: 46; Leucippides: 46; 51; Karneia:
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47; 59-60; 78; culte d’Hélene: 46; 48; Platanistas: 48; 90-91; dédicaces
a Déméter: 50; “pouliches”: 50-51; dromos: 50; sanctuaire d’Apollon
Karneios: 60; guerres messéniennes: 75-76; 82-83; 84-85;
travestissements: 76-77; guerre contre Argos: 76; sanctuaire d’ Artémis
Orthia: 83; législation: 88; lustration: 90; sacrifice d’un chien: 90;
sphairomachia: 90; repas: 94; hippeis: 101; 108; inmoypétar: 108; déxa
&’ Héng: 101, n. 2.

sphaireis: a Sparte: 91.

sphairomachia: a Sparte: 90-91.

Strattd, fille de Nikostratos, archineusasa a Léte: 45.

Strymon, fleuve de Macédoine: 68.

Syria: voir Parthénos.

Taifali: peuple germanique: 95.

Tartaros, tyran mythique: 84.

Tataki Argyrd, érudite grecque: 58.

Taulantins, peuple illyrien: 75.

Tégée: guerre contre Sparte: 76; culte d’Arés Gynaikothoinas: 76-77;
sanctuaire d’ Athéna Aléa: 76-77.

Téleia: voir Héra.

Téleios: voir Zeus.

Téléklos, roi des Lacédémoniens: 83.

Télésilla, poétesse argienne: 76.

Téménides, famille royale de Macédoine: 43; 82.

Thasos: anthroponymie: 56.

Theébes, en Béotie: Agrionia: 72; expulsion des oligarques: 84-85.

théorodoque: de Némée: 43, n. 2.

Théra: gymnase: 50-51; 60; sanctuaire d’Apollon Karneios: 60; Héra
Dromaia: 60.

Thermaique, golfe: 42.

Théron: 57.

Thesmophories: 78.

Thessalie: classes d’age et rites de passage: 21-22; 24; 99, n. 3; 122;
inscriptions: 24; 25; emploi du digamma: 41-42; dialecte: 41-42; 45;
121-122; culte de Leukothéa: 52-53; culte de Dionysos Karpios et
Déméter Phylaka: 52-53; emploi du datif: 56-57; ¢oovpoi: 108;
oxomol: 108; (cuv)ppovgor: 108; (cv)oromor: 108.

Thessalonique: 42; tribus: 47, n. 3; e0T4dec: 53; inscription: 69; culte des
Cabires: 69; route vers Kavalla et Xanthi: 124; gendarmerie: 125.
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Throsia: voir Artémis.

tissage: a Olympie: 46; en Béotie: 71-72; en Macédoine: 79-80.

travestissement: 24; 72-85; 92.

tribus: 4 Athénes: 47; a Lété: 47; en Macédoine: 47, n. 3.

Tricca, cité de Thessalie: culte d’Artémis Akraia: 34 et n. 1; 36.

Tripodi, B., érudit italien: 92; 110.

Tymphée, région de Macédoine: dédicace a Héracles: 104.

Tyndarides: 39.

Tziafalias, A., archéologue grec: 25; 28-29; 34; 40.

upsilon: emploi en Thessalie: 41.

Usener, H., savant allemand: 50.

Velvendos, ville moderne en Macédoine: 68.

Vergina, village moderne en Macédoine: grande fresque: 24; 92-94; 98-
100; 101, n. 6; 102, n. 4; 109-110; inscriptions: 44; voir aussi Aigéai.

Vidal-Naquet, P., savant frangais: 21-22; 59; 87; 90; 92; 116.

Vierge: 111.

viol: 82-83.

voie royale, en Macédoine: 24.

Volo, ville moderne en Thessalie: inscriptions: 25.

Wilhelm, A., savant autrichien: 25.

Xandika: 89-92.

Xandikos: mois macédoniens: 89; 91.

Xanthos: en Attique: 73; 91; en Macédoine: 92; 109-110.

Zeus: Téleios: 40; Néméen: 43, n. 2; en Macédoine: 109.
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