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Ο ΜΟΝΑΧΙΣΜΟΣ ΣΤΗΝ ΑΧΑΪΑ ΚΑΤΑ ΤΗ ΜΕΣΟΒ ΥΖΑΝΤΙΝΗ ΠΕΡΙΟΔΟ: 
ΣΥΝΘΗΚΕΣ ΕΞΑΠΛΩΣΗΣ ΚΑΙ ΑΝΑΠΤΥΞΗΣ*

ΧΩΡΟΣ ΚΑΙ ΣΥΝΘΗΚΕΣ ΕΞΑΠΛΩΣΗΣ ΤΟΥ ΠΡΩΙΜΟΥ ΑΧΑΪΚΟΥ ΜΟΝΑΧΙΣΜΟΥ

Ή γεωγραφική θέση τής Πελοπόννησου άνάμεσα στην Ανατολή καί τή 
Δύση, τή Ρώμη καί τήν Κωνσταντινούπολη άλλα καί ή γειτνίασή της μέ τον αί- 
γαίακό χώρο, πού συνιστά γέφυρα έπικοινωνίας μέ τή Μικρά Ασία καί τήν 
Παλαιστίνη, άναμφισβήτητες κοιτίδες τού ασκητισμού καί τού μοναχισμού, ά- 
ποτέλεσαν τούς κύριους παράγοντες τής διαμόρφωσης καί τής έξέλιξης τού 
πελοποννησιακοΰ μοναχισμού καθόλη τή διάρκεια τής βυζαντινής περιόδου* 1. 
Δέν είναι, άλλωστε, τυχαίο τό γεγονός ότι στις σημαντικότατες έμπορικές πό
λεις τής Κορίνθου καί των Πατρών -διαθέτουν τά καλύτερα λιμάνια καί βρί
σκονται πάνω στον κύριο οδικό άξονα πού συνδέει τήν άνατολική καί τή δυτι
κή πελοποννησιακή άκτή- ιδρύθηκαν κατά τόν πρώτο μεταχριστιανικό αιώνα 
οί άποστολικές έκκλησίες άπό τούς άποστόλους Παύλο καί Ανδρέα αντίστοιχα.

Ή πόλη τών Πατρών, στο βορειοδυτικό άκρο τής Πελοποννήσου, χάρη 
στή νευραλγική της θέση στήν είσοδο τού πατραϊκοΰ κόλπου καί στό έξαιρετι- 
κό λιμάνι της, άποκτά κατά τή ρωμαϊκή περίοδο, ιδιαίτερα μετά τήν καταστρο
φή τής Κορίνθου, τή μεγαλύτερη εμπορική καί οικονομική άνθηση. Ή άναφο- 
ρά τού λιμανιού σέ όλα τά itineraria, καθώς καί ή άπεικόνισή του σε άρκετούς 
τύπους πατρινών νομισμάτων, άποδεικνύουν τό ρόλο πού έπαιξε στήν άνά- 
πτυξή της. Στούς ίδιους παράγοντες οφείλει ή πόλη κατά κύριο λόγο τόν

* Ή παρούσα ανακοίνωση συνιστά σύντομη περιγραφή τών προβλημάτων τού αχαϊκού 
μοναχισμού πού αναπτύσσονται διεξοδικά στήν υπό έκδοση μελέτη μου, Ή μητρόπολη Πατρών 
καί ό μοναχισμός στήν Αχαΐα ως τόν 13ο αιώνα.

1. Σχετικά μέ τό μοναχισμό στήν Πελοπόννησο, βλ. Πρόγραμμα Ιγγορικης Γεωγραφίας 
ΚΒΕ/ΕΙΕ, Ό μοναχισμός στήν Πελοπόννησο κατά τή μέση βυζαντινή περίοδο, Τάσεις του Ορθό
δοξου Μοναχισμού, 9ος-20ος αιώνες. Πρακτικά του Διεθνούς Συμποσίου που διοργανώθηκε στα 
πλαίσια του Προγράμματος «Οι δρόμοι του ορθόδοξου μοναχισμού: Πορευθέντες μάθετε», Θεσ
σαλονίκη, 28 Σεπτεμβρίου - 2 Οκτωβρίου 1994, ’Αθήνα 1996,77-103. Γιά τόν ασκητισμό στήν Πελο
πόννησο, βλ. ’Άννα ΛΑΜΠΡΟΠΟΥΛΟΥ, Ό άσκητισμός στήν Πελοπόννησο κατά τή μέση βυζαντινή 
περίοδο, ’Αθήνα 1994.
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κοσμοπολίτικο καί πολυεθνικό χαρακτήρα της, την πρώιμη παρουσία μιθραϊ- 
κής καί εβραϊκής κοινότητας καί τήν ποικιλία των άνατολικών καί αιγυπτια
κών λατρειών, όπως τοϋ Άττη, τής Κυβέλης καί τής ’Ίσιδος. Σέ αυτό τό γενικό 
πλαίσιο τοϋ πολυθρησκευτικοϋ χαρακτήρα τής πόλης, μπορεί νά θεωρηθεί 
πιθανή καί ή παρουσία χριστιανών, τόσο μέσα στήν Πάτρα, όσο καί στήν ευρύ
τερη περιοχή της. Τό ενδεχόμενο αυτό μπορεί νά θεωρηθεί πιθανό, αν συνδυα- 
σθεΐ μέ τή ζωντανή τοπική παράδοση γιά τό μαρτύριο τοϋ αποστόλου Ανδρέα 
καί τήν παρουσία τοϋ ευαγγελιστή Λουκά, ό όποιος φέρεται νά συνέγραψε 
τμήμα τοϋ ευαγγελίου του στήν Αχαΐα. Υπενθυμίζεται, ότι τό παλαιότερο κεί
μενο, στο όποιο διασώζεται ή αχαϊκή παράδοση, χρονολογείται στον 4ο αί. καί 
ή σύνθεσή του άποδίδεται σέ ελληνα συγγραφέα, πιθανότατα Αχαιό2.

Παρά ταΰτα, ή ανίχνευση σαφών χριστιανικών αρχαιολογικών τεκμηρίων 
στήν Πάτρα καί τήν περιοχή τής πατραϊκής καί γενικότερα τής Αχάίας, δέν εί
ναι δυνατή πριν άπό τά μέσα τοϋ 3ου αί., γεγονός πού ίσως σχετίζεται μέ τήν 
έκδοση τοϋ διατάγματος τοϋ Καρακάλλα περί άνεξιθρησκείας τών ρωμαίων 
πολιτών τής αυτοκρατορίας. Αυτό μπορεί βάσιμα νά πιθανολογηθεί άπό τήν 
εύρεση χριστιανικού νεκροταφείου τών μέσων τοϋ 3ου αί. στό κέντρο τής ρω
μαϊκής πόλης καί ορισμένων έπιγραφών, χρονολογημένων στό μεταίχμιο με
ταξύ 3ου καί 4ου αιώνα. Οί ανωτέρω ενδείξεις συνδυάζονται μέ τή μαρτυρία 
γιά τή λειτουργία τής έπισκοπής Πατρών τουλάχιστον άπό τά μέσα τοϋ 4ου αί. 
καί μέ τον έντοπισμό στήν πόλη καί στήν περιοχή τής Αχάίας λίγων άλλά εν
δεικτικών καταλοίπων χριστιανικών λατρευτικών μνημείων τής ίδιας περίπου 
έποχής3.

Στήν περιοχή τής Αχαίας καί τής πόλης τών Πατρών δέν εχει, προς τό 
παρόν τουλάχιστον, άποκαλυφθεΐ μονύδριο ή καθολικό μονής πού νά χρονο
λογείται σέ πρώιμη περίοδο. ’Οφείλουμε, όμως, νά άναφερθοΰμε στήν παράδο
ση πού σχετίζεται μέ τή μονή Γηροκομείου Πατρών, ή ίδρυση τής όποιας συν
δέεται μέ τήν παρουσία στήν πόλη τοϋ μάρτυρα Αρτεμίου, προκειμένου νά με
ταφέρει στήν Κωνσταντινούπολη τό λείψανο τοϋ άποστόλου Ανδρέα4. Ή πα
ράδοση αυτή, προς τό παρόν τουλάχιστον, χρήζει πληρέστερης άρχαιολογικής

2. F. Dvornik, The Idea of Apostolicity in Byzantium and the Legend of the Apostle Andrew, 
Καΐμπριτζ Μασσ. 1958- R. W. Burgess, The Passio S. Artemii, Philostorgius, and the Dates of the 
Invention and Translations of the Relics of Sts Andrew and Luke, An. Boll. 121 (2003), 5-36- Θ. Ae- 
τορακης, Τό ανέκδοτο μαρτύριο τού άποστόλου ’Ανδρέα, Πρακτικά Β'ΔιεθνοϋςΣυνεδρίου Πελο- 
ποννησιακών Σπουδών, Πάτραι 25-31 Μαΐου 1980, Α', ’Αθήνα 1981-1982, 331.

3. ’Αναλυτικά, γιά τό μοναχισμό στήν Άχαΐα κατά τήν πρωτοβυζαντινή περίοδο, βλ. 
Λαμπροπουλου, Ή μητρόπολη Πατρών.

4. Βλ. παρακάτω, 100.
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τεκμηρίωσης. ’Ακόμη, περαιτέρω δι,ερεύνηση απαιτεί ή ιστορία τής μονής Μα- 
ρίτσας στό Σανταμέρι. Τό καθολικό της, στά όρια τής Άχαΐας καί τής Ηλείας, 
είναι σταυροειδής έγγεγραμμένος τετρακιόνιος ναός μέ τροϋλλο. Ή μορφή 
πού έχει σήμερα χρονολογείται στό 18ο αί., όπως άλλωστε προκύπτει και άπό 
τήν επιγραφή στό νάρθηκα, πού άναφέρει χρονολογία κτίσης τό έτος 17155. Τό 
ψηφιδωτό δάπεδο τού ναού, πού κοσμείται μέ γεωμετρικά καί ζωικά θέματα 
«προερχόμενα πιθανώς άπό αρχαία κτήρια τής περιοχής», κατά τήν αρχαιολό
γο Ελένη Κουνουπιώτου, χρονολογείται στην εποχή τής ύστερης άρχαιότη- 
τας6. 'Ένα όμως τμήμα, αυτό μέ τούς πέλτες, χρονολογείται στον 6ο αί., δείχνει 
νά είναι ένιαΐο7 καί ίσως μπορεί νά συνδυασθεΐ μέ παλαιότερη φάση λειτουργί
ας τής μονής8.

ΑΚΜΗ ΤΟΥ ΑΧΑΪΚΟΥ ΜΟΝΑΧΙΣΜΟΥ ΚΑΤΑ ΤΗ ΜΕΣΟΒΥΖΑΝΤΙΝΗ ΠΕΡΙΟΔΟ

Ή άμεση εκκλησιαστική έξάρτηση τής επισκοπής Πατρών άπό τον πάπα 
τής Ρώμης μέχρι τά μέσα τού 8ου αί. (733 ή μετά τό 754) καί ή διοικητική ύπα- 
γωγή της στό Ανατολικό ’Ιλλυρικό, άποτελοΰν γεγονότα καθοριστικά γιά τήν 
περαιτέρω έξέλιξη τών έκκλησιαστικών πραγμάτων στην περιοχή. Ή περίοδος

5. Νέα ανάγνωση τής έπιγραφής τής μονής Μαρίτσας προτείνει ώς πιθανότερη χρονολογία 
ανακαίνισης τοϋ ναού τής μονής τό έτος 1256, αντί τοΰ 1715, βλ. σχετικά Μυρτώ Γεωργοπουλου- 
Βερρα, Βυζαντινά μονύδρια και ασκηταριά στην περιοχή του όρους Σκόλλις στην Αχαια, 121, στον 
παρόντα τόμο.

6. Ε. Μαςγροκωγτας, ΑΔ 22 (1967), Β1, 216· Ελένη Κουνουπιώτου, ΑΔ 25 (1970), Β1, 209- 
Παναγιώτα Αςημακοπουλου-Ατζακα, Σύνταγμα των παλαιοχριστιανικών ψηφιδωτών της Ελ
λάδος, II. Πελοπόννησος - Στερεά Ελλάδα. Με τη συνεργασία της Έλλης Πελεκανίδη, Θεσσαλο
νίκη 1987, 80 σημ. 54.

7. Άννα Λαμπροπουλου - Άφέντρα Μουτζαλη, Ή περιοχή τής Δύμης κατά τούς πρωτο- 
βυζαντινούς χρόνους, άδημοσίευτη άνακοίνωση πού έγινε στο πλαίσιο τοϋ συνεδρίου, Δυμαία - 
Βονπρασία. Τή δημοσίευση τών πρακτικών βλ. Αχαϊκό Τοπίο, II. Δύμη και Δυμαία χώρα. Πρακτι
κά τον διεθνούς συνεδρίου «Δυμαία - Βονπρασία», Κάτω Αχαΐα, 6-8 Οκτωβρίου 1995, επιμ. Α. Δ. 
Ριζακης (Μελετήματα 29), ’Αθήνα 2000. Ή άνακοίνωση πρόκειται νά δημοσιευθεϊ σύντομα.

8. Μυρτώ Γεωργοπουλου-Βερρα, Βυζαντινά μονύδρια, 121. Τό συσχετισμό τοΰ ναοϋ μέ 
μοναστηριακό καθίδρυμα ενισχύει ή αφιέρωσή του στην 'Αγία Μαρίνα, στή Θεοτόκο καί στον Ά
γιο Γεώργιο, καθώς καί τό γεγονός δτι ή παράσταση τής άγιας Μαρίνας είναι συχνή άπό τόν 11ο 
αί. καί μετά, κυρίως σέ μοναστικά μνημεία. Δέν άποκλείεται, βεβαίως, ή μονή Μαρίτσας νά σχετί
ζεται μέ τήν άταύτιστη ακόμη μονή τής Άγιας Μαρίνας πού χρονολογείται τό 14ο αί. καί πρέπει 
νά άναζητηθεΐ, σύμφωνα μέ δλες τις ενδείξεις, στό χώρο τής δυτικής Πελοποννήσου, βλ. σχετικά 
τή μελέτη τοΰ Κ. Χρυσοχοΐδη, Αγνωστη μονή της Αγίας Μαρίνας στη δυτική Πελοπόννησο, πού 
άνακοινώθηκε κατά τις εργασίες τοΰ παρόντος συνεδρίου. Παλαιοχριστιανικά κατάλοιπα έντοπί- 
στηκαν καί στό ναό τής Μεταμορφώσεως τοΰ Σωτήρος στό Μιντιλόγλι, πού άποτέλεσε άργότερα 
καθολικό μονής, βλ. Δ. Αθαναςουλης, ΑΔ 52 (1997), Β1,258.



90 ANNA I. ΛΑΜΠΡΟΠΟΥΛΟΥ

αυτή χαρακτηρίζεται άπό τή συνεχή άμφισβήτηση τής παπικής έξουσίας καί 
τή σταθερή προσήλωση τών εκκλησιαστικών αρχών καί τοϋ κλήρου στήν είκο- 
νόφιλη πολιτική πού υποστήριξε ό πάπας, κατ’ άπόλυτη διαφοροποίηση προς 
τήν έπίσημη αύτοκρατορική θέση τής Κωνσταντινούπολης. Δέν είναι τυχαίο 
το γεγονός ότι στις εργασίες τής Ζ' οικουμενικής συνόδου τής Νίκαιας, τό 787, 
κατά τή διάρκεια τής όποιας καταδικάσθηκε ή είκονομαχία ώς αίρεση καί 
άποφασίσθηκε ή άναστήλωση τών εικόνων, συμμετέχει καί συνυπογράφει τά 
πρακτικά ώς εκπρόσωπος τού έπισκόπου ΙΊατρών Προκοπίου ό μοναχός 
’Ιωάννης9. Υπενθυμίζεται, ότι ή υπογραφή τοϋ εκπροσώπου Πατρών βρίσκε
ται άνάμεσα στά ονόματα τών επισκόπων Ρηγίου καί Κατάνης, ιταλικών πόλε
ων πού έπέδειξαν σθεναρή είκονόφιλη πολιτική, υποδεχόμενες καταδιωκόμε- 
νους μοναχούς προερχόμενους άπό μεγάλα μοναστικά κέντρα, όπως ή Κων
σταντινούπολη. Ή είκονόφιλη στάση τής εκκλησιαστικής έδρας τών Πατρών 
στά τέλη τοϋ 8ου αί. (γύρω στό 798) προκύπτει, εκτός τών άλλων, έμμεσα καί 
άπό τό περιεχόμενο έπιγράμματος τοϋ Θεοδώρου Στουδίτη προς τιμήν τοϋ α
ποστόλου Άνδρέα. Στό επίγραμμα, ό Θεόδοορος Στουδίτης κάνει λόγο καί γιά 
τόν τοπικό επίσκοπο, τό όνομα τοϋ όποιου δέν μνημονεύει: ~Ω πρωτόκλητε, 
τών αποστόλων κλέος, ό παμμέγιατος τών πατρών φαεσφόρος, τόν σόν λεών 
φύλαττε συν τώ ποιμένι10. Ή άναφορά σέ «ποιμένα» τής πόλης άπό τόν 
Θεόδωρο Στουδίτη δέν άφήνει άμφιβολίες γιά τήν είκονόφιλη πολιτική τοϋ 
τοπικού έπισκόπου, τό πρόσωπο τοϋ όποιου πρέπει νά ταυτίζεται ή μέ τόν 
Προκόπιο, πού συμμετέσχε μέσω εκπροσώπου στή σύνοδο τής Νίκαιας, όπως 
ήδη άναφέρθηκε, ή μέ τόν Γεώργιο, γνωστό καί άπό μολυβδόβουλλα χρονολο
γημένα στον 6ο-7ο ή 8ο αιώνα. ’Ανεξάρτητα άπό τήν ταυτότητα τοϋ προσώ
που, είναι προφανής ή είκονόφιλη πολιτική τής έκκλησίας τών Πατρών σέ 
αυτή τή συγκυρία, όπως άλλωστε είκονόφιλη διαπιστώνεται καί ή έν γένει 
θρησκευτική πολιτική τής επισκοπής Μονεμβασίας κατά τήν ίδια περίπου 
περίοδο11. ’Εξάλλου, στό Τακτικό τό λεγόμενο «τών Εικονοκλαστών», πού 
σύμφωνα μέ νεότερες έρευνες χρονολογείται μετά τό 754 καί άποτελεΐ τό 
πρώτο εκκλησιαστικό τακτικό μετά τή συγχώνευση τών εκκλησιαστικών έπαρ-

9. J. Darrouzès, Listes épiscopales du Concile de Nicée (787), REB 33 (1975), 18,19, 24, 62 
άρ. 43D-E.

10. A. GARZYA.Theodori Studitae Epigrammata, ΕΕΒΣ 28 (1958), 48· Theodoros Studites, 
Jamben auf verschiedene Gegenstände, έκδ. Ρ. Speck (Supplémenta Byzantina 1), Βερολίνο 1968,242 
άρ. LXXXVII.

11. Uà τό ρόλο πού διαδραμάτισε ή έπισκοπή Μονεμβασίας τόσο κατά τήν πρώτη φάση τής 
είκονομαχίας όσο καί κατά τή δεύτερη, βλ. σχετικά, Βούλα Κοντή, Μαρτυρίες γιά τήν είκονομα- 
χική έριδα στήν Πελοπόννησο. Προβλήματα καί προσεγγίσεις, Σύμμεικτα 13 (1999), 81 κ.έ.



χιών τής Δύσης, πού άποσπάσθηκαν άπό τή Ρώμη, ή επισκοπή Πατρών ανα
γράφεται ταυτόχρονα ώς αυτοκέφαλη άλλα και ώς υποκείμενη στην υποβαθ
μισμένη, πλέον, μητρόπολη Κορίνθου καί μάλιστα μόλις στην 21η σειρά12.

Μετά τήν οριστική αποκατάσταση τών εικόνων καί τήν καταδίκη τής 
είκονομαχικής έριδας, το 843, σέ συνδυασμό μέ τή διοικητική καί έκκλησιαστι- 
κή αναδιοργάνωση στήν περιοχή, πού πραγματοποιήθηκε λίγα χρόνια νωρίτε
ρα, άρχίζει εντελώς νέα περίοδος στήν πελοποννησιακή χερσόνησο. Ιδιαιτέ
ρως σημαντική γίνεται ή θέση τού λιμανιού τής Πάτρας, λόγω τού θαλάσσιου 
δρόμου πού τή συνδέει απευθείας μέ τήν Ιταλία καί μέσω τού βόρειου οδικού 
άξονα τής Πελοποννήσου καθιστά εφικτή τή διεκπεραίωση ταξιδιωτών καί 
εμπορευμάτων προς τήν Κωνσταντινούπολη καί τή Μικρά Άσία. Τό γεγονός 
αυτό συμπίπτει χρονικά μέ τήν κατάργηση τού ελέγχου άπό τούς Βυζαντινούς 
τού τμήματος τής Έγνατίας όδοΰ πού βρισκόταν δυτικά τής Θεσσαλονίκης13. 
Ή βορειοδυτική Πελοπόννησος καί μάλιστα ή Πάτρα καί ή ευρύτερη περιοχή 
τής Αχα'ίας γίνονται πόλος έλξης καί περιέρχονται στο έπίκεντρο τού κρατι
κού ένδιαφέροντος, ενώ ή Πάτρα, άναβαθμιζόμενη πλέον σέ μητροπολιτική έ
δρα μέ τρεις έπισκοπές, συνιστά ταυτόχρονα καί έδρα τής συντελούμενης 
εκκλησιαστικής αναδιοργάνωσης. Καθόλη τή διάρκεια τού 9ου αί. καί ιδιαίτε
ρα άμέσως μετά τήν προαγωγή της σέ μητρόπολη, γιά ποικίλους λόγους εισρέει 
στήν πόλη σημαντικός άριθμός μοναχών προερχομένων άπό τήν Ιταλία. Τά 
αγιολογικά κείμενα κάνουν λόγο γιά ορισμένους άπό αυτούς, δπως ό ’Αθανά
σιος μετέπειτα έπίσκοπος Μεθώνης, ό Ήλίας Σπηλαιώτης μέ τό μοναχό Αρσέ
νιο, ό Ήλίας ό Νέος μέ τό μοναχό Δανιήλ κ.λπ.14. Στήν πραγματικότητα ό άριθ
μός πρέπει νά ήταν πολύ μεγαλύτερος. Ό ρόλος τών μοναχών σέ μία περιοχή 
μέ πολλά προβλήματα, έξαιτίας τών άνακατατάξεων πού πραγματοποιούνται 
καί τών αλλαγών πού συντελοΰνται, είναι ζωτικός. ’Αρκεί νά υπενθυμίσουμε 
ενδεικτικά οτι ό μετέπειτα αύτοκράτορας Βασίλειος Α, ευρισκόμενος στο ναό 
τού Αγίου Ανδρέα στήν Πάτρα, γύρω στο 856, πληροφορήθηκε άπό μοναχό15 
πού διέθετε τό προορατικό χάρισμα τή μελλοντική άνάρρησή του στο θρόνο 
τής Κωνσταντινούπολης. Τό γεγονός δέν θεωρούμε οτι είναι τυχαίο άλλά ύπο-
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12. Έλεωνόρα Κουντουρα-Γαλακη, Ή «Εικονοκλαστική» Notitia 3 καί τό λατινικό πρότυ
πό της, Σύμμεικτα 10 (1996), 66-71.

13. Ή. Αναγνωςτακης - ’Άννα Λαμπροπουλου, Μία περίπτωση εφαρμογής τού βυζαντινού 
θεσμού τού άσυλου στήν Πελοπόννησο. Ή προσφυγή τών Σλάβων στο ναό τού Άγιου Άνδρέα 
Πατρών, Σύμμεικτα 14 (2001), 29-47.

14. Λαμπροπουλου, Ό άσκητισμός, 28-42.
15. Ή. Αναγνωςτακης - Τ. Παπαμαςγορακης, Ο μοναχός του Αγίου Ανδρέα στην Πάτρα 

και η απεικόνισή του στο χειρόγραφο του Σκυλίτζη, 63-85, στον παρόντα τόμο.
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δηλώνει τον έξέχοντα ρόλο του μοναχού και τήν κοινωνική του διάσταση στην 
πελοποννησιακή αλλά καί στην πατρινή κοινωνία. Ακόμη, θυμίζουμε τό σημα
ντικό ρόλο δύο μοναχών, τού Συμεών καί τού Θεοδώρου, οί όποιοι άνέλαβαν 
στο πλαίσιο τής πολιτικής τού Φωτίου, λίγο μετά τό 867, τό άποστολικό έργο 
τού έκχριστιανισμού καί τού έκπολιτισμοΰ πληθυσμών στην περιοχή τής Άχαΐ- 
ας, δπου έπικέντρωσαν ιδιαίτερα τό ένδιαφέρον τους16. Υπενθυμίζεται, δτι οί 
δύο μοναχοί είχαν προηγουμένως περιηγηθει τήν Κόρινθο, τό Άργος, τήν Επί
δαυρο, τό Ναύπλιο, τό Άμύκλι κ.λπ. Δέν είναι τυχαίο, άλλωστε, οτι λίγα μόλις 
χρόνια νωρίτερα, δηλαδή στις αρχές τού 9ου αί., μαρτυρειται ή φορολογική υ
παγωγή τών πολυάριθμων έπαναστατημένων Σλάβων, οί όποιοι ζήτησαν ά
συλο στό ναό τού Άγιου Άνδρέα, ως παροίκων στή μητρόπολη Πατρών17. Ό 
έκχριστιανισμός καί ό έκπολιτισμός τους θά αποτελούσε, ασφαλώς, στά πλαί
σια τής πολιτικής τού Φωτίου, μέρος τού έργου πού οί δσιοι είχαν άναλάβει να 
έπιτελέσουν στήν περιοχή. Αυτό πού συμβαίνει στήν Άχα'ία κατά τόν 9ο αί., 
είναι αυτό ακριβώς πού διαπιστώνεται δτι συμβαίνει καί στή Λακωνία κατά τό 
10ο-11ο αί.: δηλαδή σέ μία περιοχή μέ προβλήματα πληθυσμών καί θρησκείας, 
μετά τήν κρατική παρέμβαση τών αρχών τού 9ου αί., πού άφιερώνει τούς Σλά
βους στή μητρόπολη Πατρών, άκολουθει ή ιεραποστολική πολιτική τού Φω
τίου, ολοκληρώνοντας μέ τόν τρόπο αυτό τήν κρατική παρέμβαση18.

Μαρτυρίες συγκεκριμένες σχετικά μέ τόν άριθμό καί τό είδος τών μονών 
στήν Πάτρα ή τήν ευρύτερη περιοχή δέν έχουμε. Άπό τις πληροφορίες τού 
Κωνσταντίνου Πορφυρογέννητου μαθαίνουμε δτι περί τό 921 λειτουργούν 
στήν Πελοπόννησο εξι κατηγορίες μοναστηριών, βασιλικά, πατριαρχικά..., αρχι
επισκοπών ..., μητροπόλεων ..., έπισκοπών ... καί άπορα19. Άπό τό ποσό πού

16. Ή. Αναγνωςτακης - 'Ιερομόναχος Ιουστίνος, Οί Θεσσαλονικεΐς δσιοι Συμεών καί Θεό
δωρος, πρώτοι κατοικήτορες τοϋ "Αθω καί τής «Πανελλάδος πολιούχοι», 'Άγιον Όρος 1985,17- 
68. Βλ. όμως τις έπιφυλάξεις πού εκφράζονται ώς προς τήν αξιοπιστία τοϋ Βίου, ώς τεκμηρίου, για 
τούς πριν άπό τήν παλαιολόγεια περίοδο χρόνους, στή μελέτη τοϋ Η. Αναγνωγτακη, Από την ει
κόνα της μοναχής Ευφροσύνης στον Βίο των οσίων του Μεγάλου Σπηλαίου: Η ιστορία μιας κατα
σκευής, 147-198, στον παρόντα τόμο.

17. Αναγνωςτακης - Λαμπροπουλου, Μία περίπτωση εφαρμογής, 34-44.
18. Ή εύστοχη αύτή διαπίστωση, σχετικά μέ τήν κρατική παρέμβαση πού προηγείται πάντα 

τής ιεραποστολικής δράσης καί αναλαμβάνεται άπό τήν έκκλησία σέ ζωτικές γιά τά συμφέροντα 
τής αυτοκρατορίας περιοχές μέ μείζονα πληθυσμικά προβλήματα, δπως λ.χ. ή Αακωνία, διατυπώ
νεται άπό τόν Ν. Οικονομιδη, Όψιμη ιεραποστολή στη Λακωνία, 35, στον παρόντα τόμο.

19. Κωνσταντίνος Πορφυρογέννητος, Προς τόν ίδιον υιόν 'Ρωμανόν, Constantine Porphy- 
rogenitus, De Administrando Imperio, εκδ. Gy. Moravcsik - R. J. H. Jenkins (CFHB 1), Οΰάσι- 
γκτον 19677, 256 S 52. Γιά τις διάφορες κατηγορίες μονών, βλ. Ί. Μ. Κονιδαρης, Νομική θεώρηση 

των μοναστηριακών τυπικών, ’Αθήνα 1984,165-192.
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υποχρεώνονται νά καταβάλουν οί μητροπόλεις τής Κορίνθου και τών Πα- 
τρών, ώς εξαγορά τής συμμετοχής τους στην προετοιμαζόμενη έκστρατεία στη 
Λογγοβαρδία, αντιλαμβανόμαστε ότι ανήκουν στην ϊδια φορολογική ενότητα, 
ένώ ισοδύναμη άντίστοιχα παρουσιάζεται κατά κατηγορία καί ή οικονομική 
δυνατότητα τών μοναστηριών πού ανήκουν στή δικαιοδοσία τους20. Ή 
ύπαρξη σημαντικού άριθμοϋ μονών, σχετικά εύπορων, στην Πελοπόννησο, ό
πως πιθανολογείται, μάς έπιτρέπει νά συμπεράνουμε ότι ένα μέρος άπό αυτές 
ήταν άσφαλώς κατανεμημένο στήν Άχαΐα21. Τά ιστορικά δεδομένα τής εποχής 
έπιτρέπουν, όπως ήδη άναφέρθηκε, τη δημιουργία μοναστικού ρεύματος. 
Προσωπικότητες τής Κωνσταντινούπολης, όπως ό πατριάρχης Νικόλαος Α' 
Μυστικός, μοναχός ιταλικής καταγωγής, καί ό έκ Πατρών Αρέθας, αρχιεπί
σκοπος Καισαρείας, έμπλέκονται ένεργά στά εκκλησιαστικά καί μοναστη
ριακά ζητήματα τής περιοχής. Ιδιαίτερα ό πατριάρχης Νικόλαος Α' συμβάλλει 
στήν εξέλιξη τών εκκλησιαστικών πραγμάτων έχοντας στενές σχέσεις τόσο μέ 
τό μητροπολίτη Κορίνθου Παύλο όσο καί μέ τούς επισκόπους Πατρών καί 
’Άργους, Άνδρέα καί Πέτρο άντίστοιχα. Ή σωζόμενη μάλιστα άλληλογραφία 
τού πατριάρχη μέ τό μητροπολίτη Πατρών Άνδρέα, στο περιεχόμενο τής 
όποιας θά άναφερθοΰμε στή συνέχεια, έπέχει σαφώς θέση κανονικών διατά
ξεων τών μοναστηριών τής περιοχής δικαιοδοσίας τής μητρόπολης Πατρών22. 
Ή μνήμη τού Νικολάου Μυστικού μένει ζωντανή στήν Άχαΐα τουλάχιστον μέ
χρι τά τέλη τού 10ου αί., όπως προκύπτει έμμεσα άπό τήν ονοματοθεσία καθο
λικών μονών τής Αίγιαλείας23. Τέλος, ό Αρέθας, έκτος άπό τήν πατρινή κατα
γωγή του καί τήν ένεργό ανάμιξή του σέ διάφορα γεγονότα πού άφορούν τήν 
τοπική έκκλησία, φέρεται καί ώς ό πιθανότερος συντάκτης τού Χρονικού της 
Μονεμβασίας, κειμένου στό όποιο προβάλλονται τά δίκαια καί ικανοποιού
νται οί διεκδικήσεις τής μητρόπολης Πατρών.

20. Ν. Οι monomi des, The Social Structure of the Byzantine Countryside in the First Half of 
the Xth Century, Σύμμεικτα 10 (1996), 110-124.

21. Γιά τις σχέσεις τών πελοποννησιακών μονών μέ τήν εξουσία, βλ. Μαρία Γερολυματου, 
Πελοποννησιακές μονές καί εξουσία (ΙΟος-ΙΙος αί.), 37-53 στον παρόντα τόμο.

22. Τήν άλληλογραφία τού πατριάρχη Νικολάου Α' Μυστικού καί τού μητροπολίτη Πατρών 
Άνδρέα, βλ. Νικόλαός Μυστικός, Έπιστολαί, Nicholas I Patriarch of Constantinople, Letters. Greek 
Text and English Translation, έ'κδ. R. J. H. Jenkins - L. G. Westerink (CFHB 6), Ούάσιγκτον 1973, 
260-262 άρ. 43,408-410 άρ. 119,414-416 άρ. 123,484 άρ. 161. Είναι γνωστό, έξαλλου, ότι ό Νικόλαος 
Μυστικός αναμιγνύεται άμεσα στήν έπιλογή τού Παύλου ώς μητροπολίτη Κορίνθου καί στή συμ
μετοχή τών εκκλησιαστικών αρχών τής Κορίνθου στή σύναξη τής Κωνσταντινουπόλεως γιά τήν 
έκδοση τού Τόμου Ένώσεως· Λαμπροπουλου, Ή μητρόπολη Πατρών.

23. Γιά τις σχέσεις τού Νικολάου Μυστικού μέ τή μητρόπολη Πατρών καί Ιδιαίτερα τήν 
περιοχή τής Αίγιαλείας, βλ. Άννα Ί. Λαμπροπουλου - Άφέντρα Γ. Μουτζαλη, Ό μεσοβυζα-
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ΛΕΙΤΟΥΡΓΙΑ ΤΩΝ ΑΧΑΪΚΩΝ ΜΟΝΩΝ

Οι τοποθετήσεις τής άνώτερης εκκλησιαστικής αρχής γύρω από μονα
στικά θέματα, όπως απορρέουν άπό τό περιεχόμενο των σωζόμενων άγιολογι- 
κών κειμένων καί των τυπικών των πελοποννησιακών μονών, ιδιαίτερα τοϋ 
9ου καί του 10ου αί., μάς επιτρέπουν να προσεγγίσουμε τά προβλήματα γύρω 
άπό τή λειτουργία τών μονών, τή ζωή τών μοναχών καί τήν τήρηση τών θείων 
καί ιερών κανόνων. Τά έλάχιστα σωζόμενα τυπικά καί διαθήκες, μολονότι δέν 
άναφέρονται άμεσα στον αχαϊκό χώρο, έν τούτοις φωτίζουν έμμεσα πτυχές 
τού μοναστικού βίου τής περιοχής. Παρά ταϋτα, λίγες είναι οί πληροφορίες 
πού αντλούνται σχετικά μέ τήν ήλικία κουράς τών μοναχών, τήν άποταγή, τήν 
ακτημοσύνη, τήν τήρηση τού άβατου, τον τρόπο εκλογής τού ήγουμένου καί 
τών λοιπών οργάνων διοίκησης, τον τρόπο κτήσης, έκμετάλλευσης καί διάθε
σης τής μοναστηριακής περιουσίας24.

Άπό τή μελέτη τών αγιολογικών κειμένων πού άναφέρονται στή διαβίω
ση μοναχών στήν πόλη καί τήν περιοχή τής Πάτρας άλλά καί τής Άχαΐας κατά 
τον 9ο αί., όπως τον Επιτάφιο στον ’Αθανάσιο Μεθώνης, τούς Βίους τού Ήλία 
Σικελιώτη καί τού Ήλία Σπηλαιώτη καί τών συμμοναστών τους Δανιήλ καί 
’Αρσενίου, προκύπτει ή φροντίδα γιά τήν τήρηση τών ιερών κανόνων: ό μικρός 
’Αθανάσιος φθάνει στήν Πάτρα όπου άποκείρεται μοναχός στή νόμιμη πρός 
τούτο ήλικία, δηλ. μεταξύ τού 10ου καί 13ου έτους καί μονάζει σέ μονή, πού 
σύμφωνα μέ τά δεδομένα τού Επιταφίου, πρέπει νά βρισκόταν κοντά στήν 
πόλη25. Αφού συμπλήρωσε άρκετά χρόνια ζώντας ώς ασκητής (εξω γάρ τών 
άσκητικών θορύβων καί της κοσμικής τύρβης άποτρέχων εν έρημίαις)26, ο 
έγχώριος μητροπολίτης, πιθανόν ό Θεόδωρος Β', τού ανέθεσε τήν ήγουμενία 
τής μονής τής μετάνοιας του, επίσης στή νόμιμη πρός τούτο ήλικία τών τριά
ντα περίπου χρόνων27. Ή άνάθεση τής ήγουμενίας άπό τό μητροπολίτη υπο
δηλώνει ότι ή μονή ήταν μητροπολιτική. ’Ακολούθως, άφοΰ έλαβε όλους τούς 
βαθμούς τής ’Εκκλησίας έγινε έπίσκοπος Μεθώνης. Ή προσήλωση στήν τήρη

ντινός ναός τοϋ 'Αγίου Νικολάου Αίγιαλείας. Συμβολή στήν ιστορία τής μονής Ταξιαρχών, 
Σύμμεικτα 11 (1997), 346-347.

24. Ί. Μ. Κονιδαρης, Τό δίκαιον τής μοναστηριακής περιουσίας άπό τοϋ 9ου μέχρι & τον 
12ου αίώνος, Αθήνα 1979· ό Ιδιος, Νομική θεώρηση, 75 κ.έ.

25. Λαμπροπουλου, Ό άσκητισμός, 28.
26. Πέτρου έλαχίστου επισκόπου Άργείων, ’Επιτάφιος εις τον μακάριον ’Αθανάσιον επίσκο

πον Μεθώνης, έκδ. Κ. Θ. Κυριακοπουλος, Άγιου Πέτρου επισκόπου Άργους, Βίος καί λόγοι, 
’Αθήνα 1976,50 § 5.

27. Γιά τον ηγούμενο καί τΙς άρμοδιότητές του, βλ. Κονιδαρης, Τό δίκαιον, 145-149· ό Ιδιος, 
Νομική θεώρηση, 193-205.
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ση των ιερών κανόνων καί ή δοκιμασία του μοναχού στή μακρά έρημιτική καί 
άσκητική ζωή τον οδηγεί στην τελειότητα καί συνεπώς στην άνάλητρη τής ή- 
γουμενίας καί τής έπισκοπικής έδρας: ϊν' ώσπερ έξ νψηλοτάτης περιωπής πλεί- 
στους ανγάζων την Αληθινήν οδόν ύποδείξειε καί προς ταύτην άπροσκόπως 
βαδίζειν ώς εν ήμέρρ. παρασκευάσειεν28.

Οί μοναχοί Ήλίας Σπηλαιώτης καί ’Αρσένιος φθάνοντας στήν Πάτρα 
έξαιτίας τής έπίθεσης τών 5Ισμαηλιτών ζήτησαν καί έλαβαν άπό τόν επίσκοπο 
καί τόν τοπικό κλήρο, σύμφωνα μέ τά είωθότα, τήν άδεια νά μονάσουν στον 
κατέναντι τής πόλεως πύργο, όπου άσκήτευσαν: ήτουν παρ’ αντοις τόπον 
ήρεμον29. Μετά τήν παρέλευση τής οκταετίας καί τήν άπομάκρυνση τού κιν
δύνου, οί μοναχοί άποφάσισαν νά έπιστρέψουν στήν πατρίδα τους, άφοΰ προ
ηγουμένως ζήτησαν έκ νέου τήν άδεια τού μητροπολίτη. Στήν έπίμονη παρά
κληση τού τελευταίου νά παραμείνουν, οί μοναχοί δεν υποχωρούν καί ζητούν 
νά τούς άφήσει νά έπανακάμψουν στήν πατρίδα τους30. Ή έμμονή τους οδηγεί 
τό μητροπολίτη στή σύλληψη ενός τεχνάσματος. Κατηγορεί τούς δύο μονα
χούς γιά δήθεν απόπειρα λαθραίας απομάκρυνσής τους καί συνεπώς παρα
βίασης τών μοναστικών κανόνων, πού προβλέπουν γιά τό μοναχό τή stabilitas 
loci: ώς δε τό έμμονον τής τών όσιων βουλής, καί τό ενμείλικτον σννήκεν, προ- 
σεποιήσατο ... καί φησυ Πώς; λάθρα τής έμής βουλής διαόράσητε;31. Στή συνέ
χεια, κλιμακώνοντας τά μέσα πού χρησιμοποιεί γιά νά επιτύχει τό σκοπό του 
τούς ένοχοποιεΐ γιά ιεροσυλία (Πώς τά τής εκκλησίας ιερά σκεύη λάθρα συ- 
λήσας άπεμπωλήσατε;) καί τούς φυλακίζει32. Ή λύση ατό πρόβλημα δίδεται μέ 
τήν υπαναχώρηση τού μητροπολίτη, ό όποιος μεταμελούμενος τούς άποφυλα- 
κίζει καί τούς δίδει τήν άδεια νά έπιστρέψουν στήν πατρίδα τους: Ό μέντοι 
επίσκοπος ... προετρέψατο άπελθεϊν εν ειρήνη33. Παρατηρεΐται καί εδώ ή 
τήρηση τών μοναστικών κανόνων, όπως τής ύπακοής καί τού άπορρέοντος 
άπό αυτήν άβάτου, μέ τήν έννοια τής απαγόρευσης τής οριστικής εξόδου τών 
μοναχών άπό τή μονή χωρίς τήν άδεια τού ηγουμένου ή τού έπισκόπου καί 
χωρίς άποχρώντα λόγο.

Σχετικά μέ τόν τρόπο κτήσης τής μοναστηριακής περιουσίας οί πηγές δέν 
είναι ιδιαίτερα διαφωτιστικές. "Ενας άπό τούς κυριότερους τρόπους κτήσης ει-

28. Πέτρου έλαχίστου έπισκόπου Άργείων, ’Επιτάφιος, 50 § 6.
29. Vita de s. Elia Speleote abbate coni., Acta Sanctorum, Sept., Ill, 856 § 20.
30. Γιά τό άβατο καί τούς περιορισμούς του, βλ. Κονιλαρης, Νομική θεώρηση, 117-137.
31. Vita de s. Elia Speleote, 859 § 27.
32. Ό.π., 859 § 29,860 § 30.
33. Ό.π., 860 § 30.
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ναι ή απόκτηση τής κυριότητας διά τής καταλήψεως34. ’Έτσι, οί μοναχοί Ήλί- 
ας Σπηλαιώτης καί ’Αρσένιος ζητούν από τήν τοπική εκκλησία καί τον επίσκο
πο Πατρών τόπον ήρεμον35, πού τυχαίνει να είναι ένας έγκαταλελειμμένος 
πύργος. Στή Συνοπτική Ιστορία, όπου περιγράφεται ή ίδρυση τού πρώτου πυ
ρήνα τής μονής Ταξιαρχών Αίγιαλείας κατά τό 10ο αί.36, γίνεται λόγος πρώτα 
γιά τήν ίδρυση τής ομώνυμης μονής, προφανώς διά καταλήψεως, χωρίς όμως 
αυτό νά διευκρινίζεται σαφώς. Στή συνέχεια άναφέρονται τά σχετικά μέ τήν έ- 
πέκταση τής μονής, προκειμένου νά έξασφαλισθεΐ χώρος γιά τή στέγαση καί 
τήν έξασφάλιση τής τροφής τών μοναχών. Γιά νά επιτευχθεί ό στόχος αυτός, 
σέ βράχο δασώδη, άβατο, τραχύ καί έρημο, έξεχέρσων τάς γαίας καί εξημέ- 
ρονν αύτάς προς τροφήν των, ένώ περί μεν τον βράχον έπηξαν τάς φωλεάς 
των εκ πλίνθων37. Μέ τόν τρόπο αυτό έπιτυγχάνεται ή διά τής καταλήψεως 
απόκτηση όχι μόνο τής γής στήν όποια οίκοδομεΐται ό ναός άλλά καί τού ζωτι
κού χώρου στον όποιο διαβιώνουν καί άπό τόν όποιο σιτίζονται οί μοναχοί. 
Διά τής καταλήψεως πραγματοποιείται έπίσης ή άπόκτηση τής μοναστηρια- 
κής γής στήν περιοχή τού Μεγάλου Σπηλαίου Καλαβρύτων, όπως προκύπτει 
άπό τό Βίο τών Συμεών καί Θεοδώρου. Στήν περίπτωσή τους, ή υπόδειξη γιά 
τήν άπόκτηση τής μοναστηριακής γής πραγματοποιείται ύπό τή μορφή οράμα
τος, μέσω τού όποιου ορίζεται ό κατάλληλος τόπος38. Ακολουθεί ό καθαρι
σμός τού δάσους καί τών δαιμόνων μέ φωτιά, έκαμαν άρχήν νά κοπιάζουν εις 
τό νά καθαρίσουν τά δάση καί τήν ϋλην τοϋ τόπου39, ή ίδρυση τού ναού τής 
μονής καί ή κουρά τής πρώτης μοναχής, τής Ευφροσύνης, άπό τούς δύο 
όσιους40. Πάντως, ή σαφής μαρτυρία γιά λειτουργία μιονής στο χώρο αυτό γίνε
ται πολύ άργότερα, μετά τό θάνατο τών όσιων, παρά τό γεγονός ότι στο πα
ρελθόν είχε ρητά έκφρασθεϊ εκ μέρους τών πιστών ή πρόθεση γιά ίδρυση 
μιοναστηριοΰ.

Συγκεκριμένες ειδήσεις γιά τήν εκλογή ήγουμένου στις μονές τής Αχαίας 
δέν σώζονται. Από τό περιεχόμενο έπιστολής τού πατριάρχη Νικολάου Α' Μυ-

34. Κονιδαρης, 7ο δίκαιον, 37-42.
35. Vita de s. Elia Speleote, 856 § 20.
36. Μολονότι ή Συνοπτική 'Ιστορία είναι κείμενο μεταγενέστερο, φαίνεται νά βασίζεται σέ 

παλαιότερες, άγνωστες, πηγές σχετικά μέ τήν ιστορία τής μονής Ταξιαρχών, βλ. Ελένη Αγγελομα- 
τη-Τςουγκαρακη, Μία άγνωστη χειρόγραφη ιστορία τής Μονής Ταξιαρχών Αίγιαλείας, Πρακτικά 
Β'Διεθνούς Συνεδρίου Πελοποννησιακών Σπονδών, Γ, 67.

37. "Ο.π., 78.
38. Αναγνωςτακης - Ιουστίνος, Οί Θεσσαλονικεϊς όσιοι, 90-93.
39. "Ο.π., 95.
40. "Ο.π., 94-95.
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στικοΰ προς το μητροπολίτη Πατρών Άνδρέα, πού χρονολογείται στην περίο
δο μεταξύ τού 914 καί του 918, προκύπτει δτι οί κτήτορες των μονών τής πε
ριοχής τής Πάτρας μπορούσαν νά ορίζουν τό δυνάμενο να άναλάβει τήν ήγου- 
μενία τής μονής ανάμεσα στούς συγγενείς τους. ’Έτσι, όταν ό μοναχός Γρη- 
γόριος, συγγενής κτήτορα μονής τής Πάτρας, άπομακρύνεται άπό τη μονή τής 
μετάνοιας του, τής όποιας ήταν ό επίδοξος ηγούμενος λόγω κληρονομικότη
τας, παρακάμπτοντας τόν έγχώριο μητροπολίτη άπευΟύνεται στον πατριάρχη, 
έκθέτει τό πρόβλημά του καί ζητά τήν αποκατάστασή του. Στην άπάντησή του 
ό πατριάρχης συστήνει στό μητροπολίτη Άνδρέα νά έμπιστευθει τήν ήγουμε- 
νία στον Γρηγόριο, αν δέν είχε κάποια εύλογη αιτία νά τού τή στερήσει, αλλιώς 
νά του δώσει κάποια οικονομική βοήθεια (παραμυθία), ώς έξαγορά τών νομί
μων δικαιωμάτων του έπί τής μονής41. Τό περιεχόμενο τής επιστολής ρίχνει 
φώς στην κατάσταση τών μοναστηριών τής περιοχής καί έχει άξια διότι άπο- 
καλύπτει ότι, στις αρχές τού 10ου αί., οί κτήτορες τών μονών δημιουργούσαν 
προβλήματα στούς τοπικούς έπισκόπους, καταπατώντας τις άποφάσεις τής 
συνόδου τής Κωνσταντινουπόλεως τού 861. Τό συγκεκριμένο επεισόδιο φαίνε
ται νά σχετίζεται μέ τήν άναβάθμιση τού ρόλου τού τοπικού επισκόπου, όπως 
προβλέπεται άπό τις άποφάσεις τής παραπάνω συνόδου, κατά τή διάρκεια τής 
όποιας λήφθηκε μέριμνα για τήν άποτροπή τού κινδύνου νά περιέλθουν τά 
μοναστικά ιδρύματα στήν έξουσία ιδιωτών42 43. Στή Συνοπτική Ιστορία άναφέ
ρεται ότι ή μονή Ταξιαρχών άπό τήν 'ίδρυσή της καί έπί τετρακόσια χρόνια, 
διοικειτο άπό ηγούμενο. Μετά τό θάνατό του οί σκητκϋτες συγκεντρώνονταν 
στον κεντρικό ναό καί έξέλεγαν τό διάδοχό του μέ ισόβια θητεία: τούτον θνή- 
σκοντος συνερχόμενοι προς τό Κυριάκόν οί σκητιώτες εξέλεγον άλλον Γέρο
ντα προεστώτα υπό αυτό όνομα· ... Ή τάξις αυτή όιήρκεσε τέσσαρας εκατο
νταετηρίδας άπό τής κτίσεως αυτής4λ Στήν περίπτωση μάλιστα τής μονής Τα
ξιαρχών, ό έκάστοτε ήγούμενος έφερε τό όνομα τού πρώτου προεστώτος άπο- 
καλούμενος Γέροντας άπό τούς μοναχούς καί Γέροντας τού Κλωκοϋ άπό τούς 
πιστούς.

Κλιμάκωση τών μοναστηριακών προβλημάτων τής περιοχής διαπιστώνε
ται κατά τή διάρκεια τού 10ου αιώνα. Σύμφωνα μέ τό περιεχόμενο τής σωζό- 
μενης αλληλογραφίας, οί μητροπολίτες Πατρών γίνονται αποδέκτες σειράς

41. Νικόλαός Μυστικός, Έπιστολαί, 408-410 άρ. 119, καί σχόλια σ. 573. Γιά τήν έκλογή του 
ηγουμένου στις περιπτώσεις μονών πού ανήκουν σέ ιδιώτες, βλ. Κονιδαρης, 7ο δίκαιον, 146.

42. J. Ρ. Thomas, Private Religious Foundations in the Byzantine Empire, Ούάσιγκτον 1987, 
133-136.

43. Αγγελοματη-Τςουγκαρακη, Μία άγνωστη χειρόγραφη ιστορία, 78.
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έπιστολών άπό μέρους τοΰ πατριάρχη Νικολάου Α' Μυστικού καί τού Συμεών, 
μαγίστρου καί λογοθέτη του δρόμου, προσώπου πού πιθανότατα ταυτίζεται 
μέ τον Συμεών Μεταφραστή. Ενδιαφέρον είναι τό γεγονός ότι οί έπιστολές 
τοΰ Νικολάου Α' καί τού Συμεών βρίσκονται στον ίδιο φάκελο, άφοΰ ό τελευ
ταίος, ώς στρατιωτικός υπεύθυνος, συγκέντρωσε τό τμήμα έκεΐνο τής επιστο
λογραφίας τού πατριάρχη πού άφοροΰσε τις στρατιωτικές υποθέσεις. Κεντρι
κό θέμα των έπιστολών, άπό δ,τι μάς αφήνουν νά έννοήσουμε οί συντάκτες 
τους, είναι τά όξυμμένα μοναστηριακά προβλήματα τής μητρόπολης44. Κυρίως 
ή αύξηση των έκκλησιαστικών γαιών σέ βάρος των στρατιωτών καί τών πενή- 
των, καθώς καί τό συνεχώς μεγαλύτερο τμήμα τής μοναστηριακής περιουσίας 
πού βρίσκεται στα χέρια ιδιωτών, μέ άποτέλεσμα, έκτος τών άλλων, καί τήν 
ύποβάθμιση τοΰ θεσμικοΰ ρόλου τοΰ εγχώριου μητροπολίτη. Τά έκκλησιαστι- 
κά καί μοναστηριακά ζητήματα πού άντιμετωπίζει ή μητρόπολη Πατρών, συ- 
νιστοΰν μέρος τών γενικότερων προβλημάτων σχετικά μέ τήν υπέρμετρη αύ
ξηση τής μοναστηριακής περιουσίας, πού θά προσπαθήσει νά περιορίσει μέ τη 
νομοθετική του μεταρρύθμιση καί μέ σειρά διατάξεων ό Ρωμανός Λακαπηνός 
άπό τό 928 καί μετά (περί προτιμήσεως καί περί δυνατών καί πενήτων νεα- 
ρα[). Γιά πρώτη φορά στη Νεαρά 3, τοΰ έτους 934, συμπεριέλαβε μεταξύ τών 
διαφόρων δυνατών καί τούς ήγουμένους τών μοναστηριών, ένώ άπαγόρευσε 
τήν προσφορά άκινήτων πρός τις μονές εκ μέρους τών υποψηφίων μοναχών. 
Επίσης, τή μεγάλη αύξηση τής εκκλησιαστικής περιουσίας Πατρών σέ βάρος 
τών στρατιωτικών τόπων καί τών πενήτων, τοιαύτας αδικίας επί καταστροφή 
καί άπωλεία πενήτων τήν σήν κατασύρεσθαι εκκλησίαν45, στην όποια άναφέ- 
ρεται ό Συμεών, γύρω στό 963 μέ 967, μέ άφορμή γραπτή καταγγελία, θά προ
σπαθήσει νά αντιμετωπίσει σέ γενικότερο πλαίσιο ό αύτοκράτορας Νικηφόρος 
Β' Φωκάς μέ τή Νεαρά 22 τοΰ έτους 963-964, μέ τήν όποια απαγορεύεται ή 
έκποίηση στρατιωτικού κλήρου μέχρι τοΰ ποσού τών 12 λιτρών χρυσοΰ. Αργό
τερα, τό 996, ό Βασίλειος Β' διεκήρυξε μέ τόν πιό κατηγορηματικό τρόπο ότι 
τά δικαιώματα τοΰ κράτους είναι άπαράγραπτα άνάγοντάς τα ώς τήν έποχή 
τοΰ Αύγούστου καίσαρος, καθιστώντας έτσι χρονικά άπεριόριστο τό δικαίω
μα τών πενήτων στή διεκδίκηση τής έπιστροφής τής ιδιοκτησίας τους άπό τούς 
δυνατούς.

44. Νικόλαός Μυστικός, Έπιστολαί, 414-416 άρ. 123, καί σχόλια σ. 574.
45. J. Darrouzès, Épistoliers byzantins du Xe siècle, Παρίσι 1960,102 άρ. 5.8-11: Γινωσκέτω ή 

οή άρετή δτι οντος προ καιρόν τίνος έγραφε προς ημάς πολλούς στρατιωτών τόπους κατέχειν τήν 
τών Πατρών εκκλησίαν εγώ όέ, φηοί, ταντα παρασιωπώ όιά σέ καί δτι έμοϋ παραοιωποϋντος 
άόικοϋνται οί πένητες.
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’Από χήν έπιστολογραφία χοΰ 10ου αί., παράλληλα μέ χά μείζονα έκκλη- 
σιασχικά καί μονασχηριακά θέμαχα, προκύπχουν έμμεσες πληροφορίες καί γιά 
έλάσσονος σημασίας θέμαχα, όπως λ.χ. ή άποχαγή, δηλωτικά όμως τής αυξα
νόμενης χάσης γιά διάπραξη αυθαιρεσιών εκ μέρους χών χοπικών επισκόπων 
σχά όρια δικαιοδοσίας τής μηχρόπολης Παχρών. Σέ έπιστολή χης περιόδου 
913-919 προς χό μηχροπολίχη Παχρών Ανδρέα, ό Νικόλαος Α' Μυσχικός σχη- 
λιχεύει ως άδικη καί άπάνθρωπη χήν απομάκρυνση μοναχής, ή όποια είχε προ
σφέρει προηγουμένως σχή μονή χής μεχανοίας χης όλη χήν περιουσία χης, προ
φανώς ως άποχαγή46.

Μέσα σχό γενικόχερο πλαίσιο πού είχε διαμορφωθεί σχήν περιοχή σχε- 
χικά μέ χά μονασχηριακά ζηχήμαχα ξέσπασε συνωμοσία σχήν Πελοπόννησο, 
περί χό 920, πού άπέχυχε. Σχρεφόχαν καχά χοΰ άνηλίκου Κωνσχανχίνου καί 
χής βασιλομήτορος Ζωής καί ύποσχηρίχθηκε άπό έκκλησιασχικούς καί μονα- 
σχικούς κύκλους χής Πάχρας: ματαιαζόντων άφρόνων άνθρώπων καί μονα
χών άστηρίκτων47. Ό Άρέθας, ό όποιος καχηγορήθηκε γιά χήν προεχοιμασία 
χής συνωμοσίας, μάς αφήνει νά εννοήσουμε σχόν Απολογητικό χου Λόγο48, 
άνχικρούονχας χίς σέ βάρος χου καχηγορίες, όχι ή συνωμοσία πού συγκένχρω- 
σε χό ενδιαφέρον χών σχραχιωχικών καί έκκλησιασχικών κύκλων χής Πελο- 
ποννήσου, προεχοιμάσχηκε, εκδηλώθηκε καί καχεσχάλη σχήν Πάχρα. Δέν γνω
ρίζουμε άκριβώς χά αιχια χής συνωμοσίας οΰχε χό λόγο γιά χόν όποιο ύποσχη
ρίχθηκε άπό χούς μονασχηριακούς κύκλους χής Πάχρας, οΰχε ακόμη αν είχε 
κάποιες έπιπχώσεις σχήν χοπική εκκλησία.

ΚΑΘΟΛΙΚΑ ΜΟΝΩΝ ΚΑΙ ΑΣΚΗΤΗΡΙΑ

Μέ βάση χή διαθέσιμη πληροφόρηση καί χά αρχαιολογικά δεδομένα δια- 
πισχώνουμε όχι σχήν Πάχρα καί χήν εύρύχερη παχραϊκή άναφέρεχαι ή ένχοπί- 
ζεχαι καχά χήν έξεχαζόμενη περίοδο σημανχικός αριθμός ναών, πού μπορούν 
νά άποδοθοΰν, άλλοχε μέ βεβαιόχηχα καί άλλοχε μέ άρκεχή πιθανόχηχα σέ κα
θολικά μονών. Ώς κριχήριο γιά χή θεώρηση ενός ναοϋ ώς πιθανού καθολικού 
μονής έκλαμβάνουμε, πέρα άπό χή σαφή αναφορά χου σχίς πηγές, πράγμα πού 
συμβαίνει σπάνια, χή θέση χου σχό χώρο, χή γειχνίασή χου μέ οικισμό, χή δυνα- 
χόχηχα γιά χή συνχήρηση καί χήν προσχασία χου, χήν αναφορά χου ώς μονής 
σέ μεχαγενέσχερες αρχειακές πηγές, ένθυμήσεις κ.λπ. Επίσης, ή χρήση ενός

46. Νικόλαός Μυστικός, Έπιστολαί, 260-262 άρ. 43· Κονιδαρης, Νομική θεώρηση, 97-107.
47. Αρεθας Καισαρείας, Arethae Archiepiscopi Caesariensis, Scripla Minora, I, εκδ. L. G. 

Westerink, Λιψία 1968,230.
48. Ό.π., 226-232 άρ. 25.
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συγκεκριμένου χώρου έπιτρέπει ορισμένες εικασίες, σχετικά μέ την περαιτέρω 
έξέλιξή του, όπως λ.χ. είναι σύνηθες στή θέση ύστερορρωμαϊκής άγροικίας να 
δημιουργηθεί αργότερα βασιλική, πού θά άποτελέσει στή συνέχεια τον πυρή
να καθολικού μονής49.

Μεταξύ τών παλαιότερων μοναστηριών τής Άχαΐας μπορεί νά συγκατα
λέγει ή μονή τής Κοίμησης τής Θεοτόκου τού Γηροκομείου, πού βρίσκεται σέ 
ύψωμα στήν ανατολική παρυφή τών Πατρών. Το όνομα «Γηροκομείο»50 έχει 
σαφώς βυζαντινή προέλευση, σημαίνει τό ίδρυμα στο όποιο έμεναν οί γέρο
ντες καί βρισκόταν μέσα ή έξω άπό τόν περίβολο τών μονών51. Κατά τήν πα
ράδοση, ή ίδρυση τής μονής σχετίζεται μέ τήν παρουσία στήν πόλη τού μάρ
τυρα ’Αρτεμίου, προκειμένου νά παραλάβει κατά διαταγή τού αύτοκράτορα 
Κωνστάντιου τό λείψανο τού άποστόλου Άνδρέα καί νά τό μεταφέρει στήν 
Κωνσταντινούπολη52. Σύμφωνα μέ τήν ίδια παράδοση, οί κάτοικοι άρνοΰνταν 
νά παραδώσουν τό λείψανο αν προηγουμένως δέν επισκευαζόταν τό υδραγω
γείο τών Πατρών. Πράγματι, μέ εντολή τού αύτοκράτορα ό ’Αρτέμιος στρατο- 
πέδευσε έκεΐ καί έπέβλετβε τό έργο τής επισκευής. Μέ τήν τοποθεσία αυτή μπο
ρεί, ενδεχομένως, νά συσχετισθοΰν τά ευρήματα πού έντοπίσθηκαν στή θέση 
Σαμακιά, κοντά στή σημερινή μονή Γηροκομείου. Συγκεκριμένα, κατά μήκος 
τής όδοϋ Διονύσου άνευρέθησαν αρκετά τμήματα υπόγειου κτιστού άγωγού, 
πού περιέτρεχε τή νότια πλευρά τού λόφου τής Σαμακιάς καί συνέδεε τις κτι
στές καμάρες τού υδραγωγείου τών θέσεων Γραβιά καί Κάστρου Πάτρας. Ό 
πρόχειρος χαρακτήρας τής εγκατάστασης καί ή χρονολόγησή της στά πρωτο- 
βυζαντινά χρόνια53 μπορούν νά συνδυασθοϋν ίσως μέ τόν καταυλισμό τού 
Αρτεμίου. Προς τό παρόν, βέβαια, οφείλουμε νά σημειώσουμε, όπως ήδη 
άναφέρθηκε, ότι ή παράδοση αυτή χρειάζεται επαρκέστερη άρχαιολογική τεκ

49. Μ. Petropoulos, Αγροικίες Πατραϊκής, Structures Rurales et Sociétés Antiques. Actes du 
colloque de Corfou (14-16 mai 1992), επιμ. P. N. Doukellis - Lina G. Mendoni, Παρίσι 1994, 412 
σημ. 60. Στή θέση τής μεσοβυζαντινής βασιλικής τής Μέντζαινας, πιθανότατα καθολικού μονής, 
υπήρχε κατά τήν ύστερορρωμαϊκή έποχή αγροικία.

50. K. Ν. Τριαντάφυλλου, Ιστορικόν Λ εξικόν τών Πατρών. Ιστορία τής πόλεως καί επαρχίας 
Πατρών άπό τής άρχαιότητος εως σήμερον κατά άλφαβητίκήν ειδολογικήν κατάταξιν, Α', Πάτρα 
19953,403-416.

51. Ά. Κ. Ορλανδος, Μοναστηριακή άρχιτεκτονική, ’Αθήνα 19582,92-95.

52. K. Ν. Τριαντάφυλλου, 7στορία τής βυζαντινής μονής Γηροκομείου τών Πατρών, Πάτρα 
1954,5-12· ό Ιδιος, 'Ιστορικόν Λεξικόν, 254. Ή μνήμη του άγιου ’Αρτεμίου τιμδται ακόμη καί σήμε
ρα στή μονή Γηροκομείου στις 20 ’Οκτωβρίου, βλ. Σ. Ευςτρατιαδης, Άγιολόγιον τής ’Ορθοδόξου 
’Εκκλησίας, ’Αθήνα χ.χ., 59 λ. ’Αρτέμιος Μεγαλομάρτυς.

53. Μαρία Κωτςακη, ΑΔ 42 (1987), Β1,137· Νικολίτσα Κοκκοτακη, ΑΔ 44 (1989), Β1,127- 
Μ. Πετροπουλος, ΑΔ 45 (1990), Β1,136.



μηρίωση. Ή επόμενη γνωστή φάση στην ιστορία τής μονής μπορεί, ενδεχομέ
νως, νά συσχετισθεΐ μέ τό περιεχόμενο έπιστολής του πατριάρχη Νικολάου Α' 
Μυστικού προς ανώνυμο μητροπολίτη περί τό 912-91854. Σύμφωνα μέ αυτήν, ό 
πατριάρχης αναθέτει τή φροντίδα τοΰ γηροκομείου στον τοπικό μητροπολίτη, 
ίσως τον Ανδρέα Πατρών55, πράγμα πού υποδηλώνει ότι μέχρι τότε ή μονή 
ήταν πατριαρχική. Μέ τή φάση αυτή συνδέονται πιθανότατα μερικά αρχαιο
λογικά κατάλοιπα, κυριότερο άπό τά όποια είναι μαρμάρινο θωράκιο τοποθε
τημένο στήν εσωτερική κρήνη τής μονής, πού προέρχεται πιθανόν άπό τό με- 
σοβυζαντινό καθολικό (είκ. 1). Πολύ αργότερα, στις αρχές τοΰ 13ου αί. (1210), 
ή μονή μέ όλα τά υποστατικά της θά παραχωρηθεΐ άπό τό λατίνο αρχιεπίσκο
πο Αντελμο στό γαλλικό μοναστήρι τοΰ Κλυνΰ56. Τέλος, ή μονή άναφέρεται 
στις βενετσιάνικες άπογραφές τοΰ Που αί. ώς Μοναστίρι Γεροκομίω εις τερε- 
τόριο Πατρας57.

Κοντά στή μονή Γηροκομείου, στό Ριγανόκαμπο Πατρών, βρίσκεται τρί- 
κλιτη ξυλόστεγη βασιλική άφιερωμένη στήν Αγία Ειρήνη (είκ. 2)58, σύμφωνα
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54. Νικόλαός Μυστικός, Έπιστολαί, 504 άρ. 176, καί σχόλια σ. 589.
55. Τήν άποψη αυτή είχε διατυπώσει ό Darrouzès, Épistoliers, 125 σημ. 28, μέ τό επιχείρη

μα οτι στό τμήμα αυτής τής ένότητας περιλαμβάνονται πολλές έπιστολές τοΰ Νικολάου Α' Μυστι
κοί προς τούς μητροπολίτες Πατρών. Άλλωστε, ακριβώς κατά τήν περίοδο σύνταξης τής συγκε
κριμένης έπιστολής (912-918), ό πατριάρχης Νικόλαος έχει συχνή αλληλογραφία μέ τό μητροπο
λίτη Ανδρέα, τον όποιο συμβουλεύει σέ ζητήματα γύρω άπό τή ρύθμιση μοναστηριακών κυρίως 
θεμάτων τής μητρόπολης.

56. ex consensu ipsius convenlus, Donamus et tradimus vobis et successoribus vestris, et 
eonventui Cluniacensi, Domum Sancte Marie de lerocomata cum omnibus appenditiis suis, sita prope 

civitatem Patracensem, ita liberam ab omnibus exactionibus, quod successores nostri nullum 
gravamen, βλ. Δ. Α. Ζακυθηνος, Ό αρχιεπίσκοπος Άντελμος καί τά πρώτα έτη τής λατινικής εκ
κλησίας Πατρών, ΕΕΒΣ 10 (1933), 402-404 σημ. 4.

57. Κ. Ντοκος, Ή έν Πελοποννήσω εκκλησιαστική περιουσία κατά τήν περίοδον τής Β' 
Ενετοκρατίας. ’Ανέκδοτα έγγραφα έκ τών αρχείων Ένετίας, BNJ 21 (1971-1974), 98 άρ. 81. Σέ κα
θολικό μονής μπορεί ίσως νά αποδοθεί ό ναός τοΰ Άγιου Δημητρίου (ΙΟος-ΙΙος αί.) κοντά στό κά
στρο τής Πάτρας, βλ. Δ. X. Αθαναςουλης, Μεσοβυζαντινό ναΰδριο στην Πάτρα και η ένταξή του 
στη μεσαιωνική πόλη, ΑΔ 53 (1998), Α', 331-360.

58. Άφέντρα Μουτζαλη, ΑΔ 39 (1984), Β1,110-111· ή Ιδια, Η μεσοβυζαντινή βασιλική της 
Αγίας Ειρήνης στο Ριγανόκαμπο Πατρών, "Ογδοο συμπόσιο βυζαντινής καί μεταβυζαντινής αρ
χαιολογίας καί τέχνης, Περιλήψεις εισηγήσεων καί άνακοινώσεων, ’Αθήνα 1988,63-64- ή Ιδια, Α
γία Ειρήνη Ριγανόκαμπου Πατρών, 131-145, στον παρόντα τόμο. Γιά τή σημασία τής ίδρυσης ναού 
άφιερωμένου στήν Ειρήνη κατά τήν περίοδο αυτή (μετά τό 920) καί τον ευρύτερο συμβολισμό πού 
εμπεριέχει, βλ. Ή. Αναγνωςτακης - Άννα Λαμπροπουλου, Καταστολή: μία μορφή ανοχής στήν 
Πελοπόννησο τού 9ου καί 10ου αιώνα, Ανοχή και καταστολή στους μέσους χρόνους. Μνήμη Λέ- 
νου Μαυρομμάτη (ΕΙΕ/ΙΒΕ, Διεθνή Συμπόσια 10), έπιμ. Κατερίνα Νικολάου, ’Αθήνα 2002, 59-60.
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μέ επιγραφή πού βρέθηκε μέ τό σταυροπήγιο μέσα στή θήκη του έγκαινίου. Ή 
εύρεση του σταυροπηγίου μαζί μέ τήν επιγραφή άποτελεΐ γεγονός σπανιότατο 
καί υποδηλώνει τό πατριαρχικό ή -τό πιθανότερο- τό μητροπολιτικό καθε
στώς τού ναού, πού χρονολογείται μέ βάση νομισματικό εύρημα σέ περίοδο 
πριν από τό 931-944 καί συγκαταλέγεται μεταξύ τών πρωιμότερων μνημείων 
πού σώζονται στον αχαϊκό χώρο. Ή λειτουργία του ώς καθολικού μονής μπο
ρεί βάσιμα να πιθανολογηθεί άπό τό γεγονός ότι ό ναός βρίσκεται σέ αγροτικό 
χώρο μέ τή χαρακτηριστική ονομασία Ριγανόκαμπος, σέ απόσταση τριών περί
που χιλιομέτρων άπό τήν Πάτρα.

Λίγα χιλιόμετρα νοτιοδυτικά τής Πάτρας, κοντά στο Μιντιλόγλι, υψώνε
ται ή Μεταμόρφωση τού Σωτήρος, βυζαντινός ναός πού ανακατασκευάστηκε 
κατά τήν Τουρκοκρατία σέ τρίκλιτη ξυλόστεγη βασιλική καί λειτούργησε ώς 
καθολικό διαλυμένης, σήμερα, μονής. Έκσκαφικές έργασίες άποκάλυψαν 
τμήματα τής βυζαντινής φάσης: τον τοιχοβάτη τής ανατολικής πλευράς, πού 
σχηματίζει σέ κάτοψη τρεις τρίπλευρες αψίδες καί είναι κατασκευασμένος 
άπό μαρμάρινα άρχιτεκτονικά μέλη σέ δεύτερη χρήση καί τό χαμηλότερο τμή
μα τής τρίπλευρης αψίδας τού ιερού, κτισμένης κατά τό πλινθοπερίκλειστο σύ
στημα. Ή άνωδομή τών πλάγιων άψίδων δέν διατηρείται. Άπό τό βυζαντινό 
ναό προέρχεται καί ό μαρμάρινος κιονίσκος στό παράθυρο τής κόγχης. Τά ε
ντοιχισμένα άρχιτεκτονικά μέλη στον τοιχοβάτη καί στήν άνωδομή μαρτυρούν 
τήν ύπαρξη καί παλαιότερου κτίσματος, ίσως παλαιοχριστιανικών χρόνων59. 
Στό Μιντιλόγλι, έπίσης, ανήκει καί ό ναός τής Άναλήψεως, πού ήταν, σύμφω
να μέ τις άπογραφές τού 17ου αί., καθολικό μονής, διαλυμένης σήμερα (μονα- 
στίρει Ανάλιψις πλιαίον Πανλόκαστρον)60. Στή σημερινή του μορφή άποτελεΐ 
μεγάλων διαστάσεων βασιλική τών χρόνων τής Τουρκοκρατίας μέ άνοικτό 
προστώο, πού καλύπτεται άπό φουρνικά61. ’Ανακαινίστηκε άπό τό μοναχό 
Άβέρκιο τό 1703, σύμφωνα μέ ανορθόγραφη έπιγραφή στή δυτική πλευρά 
επάνω άπό τή θύρα εισόδου στό ναό (είκ. 3). Ή άγια Τράπεζα στηρίζεται σέ 
σπόνδυλο ιωνικού κίονα. Τά κελλιά τής μονής είναι έρειπωμένα62, ένώ σώζε
ται καί ό μοναστηριακός περίβολος, στό χώρο τού όποιου βρίσκονται διά
σπαρτα αρχιτεκτονικά μέλη πού προέρχονται πιθανότατα άπό τό μεσοβυζα-

59. Δ. Αθαναςουλης, ΑΔ 50 (1995), Β1, 258· Τριαντάφυλλου, 'Ιστορικόν Λεξικόν, Β', 1276-
1277.

60. Ντοκος, Ή έν Πελοποννήσφ εκκλησιαστική περιουσία, 92 άρ. 81.
61. Τριαντάφυλλου, 'Ιστορικόν Λ εξικόν, A, 208- Μυρτώ Γεωργοπουλου-Βερρα, ΑΔ 52 (1997), 

Β1,316 καί πίν. 125.
62. Μ. Πετροπουλος, ΑΔ 46 (1991), Β1,154. Κατά τον Πετρόπουλο, στό ναό διακρίνονται 

τρεις οικοδομικές φάσεις: βυζαντινή, φραγκική καί μεταβυζαντινή.
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ντινό καθολικό: επιστύλια, πεσσίσκοι παραθύρου καί κιονίσκοι τέμπλου, κα
θώς καί μαρμάρινα θραύσματα άμφίγλυφων αρχιτεκτονικών μελών, πού πα
ρουσιάζουν σχετική ομοιογένεια ώς προς τά διακοσμητικά θέματα καί τήν 
τεχνική έπεξεργασία (είκ. 4, 5). 'Υπενθυμίζεται, ότι στή θέση Χατζηλιάκου (α
γρός Π. Ξούλου) σώζονται τά ερείπια άγροικίας ύστερορρωμαϊκών χρόνων63.

Εκτεταμένος άσκητικός πυρήνας κατά τά μεσοβυζαντινά χρόνια εντοπί
ζεται στήν περιοχή τού Κλωκοΰ Αίγιαλείας, κοντά στο Αίγιο. Αφορμή γιά τήν 
έρευνα στήν περιοχή άποτέλεσε τό περιεχόμενο τοϋ κώδικα τών Γενικών Αρ
χείων τού Κράτους, όπου περιλαμβανόταν ή Συνοπτική Ιστορία τής μονής Τα
ξιαρχών, καί προσδιοριζόταν ή χρονολόγηση έξι ασκητηρίων, τοϋ Γέροντος 
Κλωκοΰ, τοϋ Αγίου Θεοδώρου, τοϋ Αγίου Νικολάου, τοϋ Αγίου Αντωνίου, 
τοϋ Χρυσοσπηλαίου, τής Αγίας Σωτήρος καί τοϋ Ταξιάρχου Μιχαήλ, πού άπο- 
τέλεσαν τόν αρχικό πυρήνα της στις αρχές τοϋ 11ου αιώνα64. Τά άναφερόμε- 
να ασκητήρια βρίσκονται δλα σέ ακτίνα γύρω άπό τή σημερινή μονή Ταξιαρ
χών καί μέσα στά όρια τής κτηματικής της περιουσίας. 'Ένα άπό τά σημαντι
κότερα μνημεία, πού εντοπίσθηκαν κατά τήν έρευνα, είναι ό ναός τοϋ 'Αγίου 
Νικολάου (είκ. 6), ακριβώς άπέναντι άπό τή μονή καί σέ οπτική έπαφή μέ 
αυτήν. 'Όλα τά μορφολογικά στοιχεία του, ή τοιχοδομία τής ανατολικής πλευ
ράς, ό κεραμοπλαστικός διάκοσμος (οδοντωτές ταινίες καί ψευδοκουφικά) 
κ.λπ., όδηγοΰν στή χρονολόγησή του γύρω στά τέλη τοϋ 10ου αί., πράγμα πού 
έκτος τών άλλων έπιβεβαιώνεται καί άπό τά ιστορικά στοιχεία65. Ή ονοματο
θεσία τοϋ ναοΰ φαίνεται νά συνδέεται τόσο μέ τό πέρασμα τοϋ λειψάνου τοϋ 
άγιου Νικολάου Μύρων άπό τήν περιοχή, όσο καί μέ τή μεταθανάτια τιμή στή 
μνήμη τοϋ πατριάρχη Νικολάου A Μυστικού66. Τό περιεχόμενο τής Συνο
πτικής Ιστορίας επιβεβαιώνεται σχεδόν σέ όλα τά σημεία, άφοϋ τά ασκητήρια 
πού άναφέρονται σέ αυτήν έντοπίζονται καί αρχαιολογικά. Ή συνέχιση τής 
επιτόπιας έρευνας άναμένεται οτι θά άποκαλύψει ίσως ένα άπό τά παλαιότε- 
ρα άσκητικά κέντρα πού σώζονται στήν Άχαΐα καί άποτελοΰν τόν πυρήνα 
πάνω στον όποιο ό όσιος Λεόντιος θά ιδρύσει τόν 15ο αί. τή μονή Ταξιαρχών.

Αμεση σχέση μέ τή λειτουργία μονής έχει ναός πού άνεσκάφη στήν τοπο
θεσία Παναγιά τής σημερινής κοινότητας Χαραυγή ή Πηγάδια στήν ορεινή 
Δυμαία. Σύμφωνα μέ τά στοιχεία πού προέκυψαν, στή θέση υπήρχε μονή πού

63. Τό συγκρότημα παρουσιάζει ένδιαφέρον, άφοϋ ήρθαν ατό φώς βιοτεχνικοί χώροι (ήμι- 
κυκλική κατασκευή, δεξαμενή ή ύπολήνιο, ίσως κλίβανος), πού παρέχουν πληροφορίες γιά τήν 
παραγωγή ή τήν προετοιμασία τοϋ γύψου, βλ. σχετικά Α. Σωτήριου, ΑΔ 50 (1995), Β1,225-227.

64. Αγγελοματη-Τςουγκαρακη, Μία άγνωστη χειρόγραφη ιστορία, 65-86.
65. Λαμπροπουλου - Μουτζαλη, Ό μεσοβυξαντινός ναός, 323-350.
66. "Ο.π., 346-347.
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ιδρύθηκε στά τέλη τοΰ 12ου ή στις αρχές τού 13ου αί.67 καί πιθανόν σχετιζό
ταν μέ τή μονή τοΰ 'Αγίου Δημητρίου στο Δραγόνο (βλ. παρακάτω), ίσως λίγες 
δεκαετίες προγενέστερη68.

Στά καθολικά μονών περιλαμβάνεται ό ναός τοΰ 'Αγίου Νικολάου στή 
θέση Πλατάνι τοΰ χωριοΰ Αγιος Βασίλειος, στους βόρειους πρόποδες τοΰ Πα- 
ναχαϊκοΰ, στή δεξιά όχθη τοΰ χειμάρρου Ξυλοκέρα: παλεώ Μονάστηρω εις το 
Πλατάνι9. Πρόκειται γιά μονόχωρο τρίκογχο ναό μέ ορθογώνιο νάρθηκα, κυ
λινδρικό τροΰλλο καί πλινθοπερίκλειστη τοιχοδομία μέ οδοντωτές ταινίες. 
Χρονολογείται στις άρχές τοΰ 12ου αί. καί μέ βάση τήν αρχιτεκτονική του μορ
φή κατατάσσεται στά αντιπροσωπευτικά δείγματα τής «έλλαδικής σχολής»70.

Στον ορεινό όγκο τοΰ βουνοΰ Σκόλλις, μέ τις πολλές σπηλαιώδεις διαμορ
φώσεις του, φιλοξενήθηκε άπό τή μεσοβυζαντινή εποχή καί μετά σημαντικός 
άριθμός άσκητών, δπως προκύπτει άπό τοιχογραφημένα ναΰδρια πού βρίσκο
νται κοντά στά χωριά Πόρτες καί Σανταμέρι71, άφιερωμένα στον Αγιο Γεώρ
γιο καί τήν Παναγία.

Ασκητικός πυρήνας φαίνεται ότι λειτουργούσε ήδη άπό τά μεσοβυζαντι- 
νά χρόνια καί στο Παλιομονάστηρο (είκ. 7), λίγα μέτρα νοτιοδυτικά τής σημε
ρινής μονής 'Αγίας Λαύρας Καλαβρύτων. Στή θύρα εισόδου τοΰ σπηλαιώδους 
ναοΰ, πού είναι σκαλισμένος στο βράχο καί διακοσμείται μέ βυζαντινές καί 
μεταβυζαντινές τοιχογραφίες, σώζεται τοιχοδομία πλινθοπερίκλειστη πού θά 
μποροΰσε νά χρονολογηθεί στούς μέσους βυζαντινούς χρόνους72. Αξίζει νά 
άναφερθεΐ οτι, σύμφωνα μέ τήν παράδοση, τό πρώτο μοναστήρι ίδρυσαν έδώ, 
κατά τό 10ο αί., συνασκητές τοΰ άγιου Αθανασίου τοΰ Αθωνίτη73.

Στό χωριό Δραγόνο (σημ. Πετροχώρι) Δυμαίας, νοτιοδυτικά τής Πάτρας, 
στή θέση Μπάδα, σέ άπρόσιτο σημείο πάνω στό όρος Μόβρα (πρόβουνο τοΰ 
Σανταμερίου), βρίσκεται ό ναός τοΰ 'Αγίου Δημητρίου (είκ. 8)74, μετόχι σήμε

67. Αναλυτικά γιά τό ναό, βλ. Γεωργοπουλου-Βερρα, Βυζαντινά ασκηταριά, 113-115. Πρβλ. 
ή Ιδια, Azi 48 (1993), Bl, 159,166. Στή δημοσίευση τοΰ 1993 τό μνημείο χρονολογήθηκε πιθανότα
τα στον 11ο αιώνα.

68. Γεωργοπουλου-Βερρα, Βυζαντινά ασκηταριά, 115.
69. Ντοκος, Ή έν Πελοποννήσφ εκκλησιαστική περιουσία, 93 άρ. 81.
70. Π. Λ. Βοκοτοπουλος, Ό τρίκογχος ναός τοΰ Αγίου Νικολάου στό Πλατάνι τής Άχαΐας, 

Αρμός. Τιμητικός τόμος στον καθηγητή Ν. Κ. Μουτσόπονλο για τα 25 χρόνια πνευματικής του 
προσφοράς στο πανεπιστήμιο, Α', Θεσσαλονίκη 1990,383' X. Μπουρας - Λασκαρίνα Μπουρα, Ή 
έλλαδική ναοδομία κατά τον 12ο αιώνα, Αθήνα 2002, 264-266.

71. Αναλυτικά γιά τά ναΰδρια, βλ. Γεωργοπουλου-Βερρα, Βυζαντινά ασκηταριά, 115-117. 
Πρβλ. ή Ιδια, ΑΔ 48 (1993), Β1,156,158.

72. Λαμπροπουλου, Ό άσκητισμός, 52-53 είκ. 6.
73. Α. Κ. Ορλανδος, Οί σταυρεπίστεγοι ναοί τής Ελλάδος, ΑΒΜΕ 1 (1935), 42,43.
74. Αφέντρα Γ. Μουτζαλη, Νεότερα στοιχεία από τη βυζαντινή βασιλική της Κοίμησης της
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ρα τής μονής Μαρίτσας Σανταμερίου. Ό κυρίως ναός, πού σύμφωνα μέ όλες 
τις ενδείξεις άποτελοΰσε καθολικό μονής ή όποια άργότερα διαλύθηκε, άνήκει 
στην κατηγορία των μετά τρούλλου μονόχωρων τετράκογχων ναών, σχήματος 
έλευθέρου σταυρού μέ άφθονα κεραμοπλαστικά κοσμήματα καί χρονολογεί
ται στο πρώτο ήμισυ ή, άργότερα, στά τέλη τού 12ου αιώνα75. Είναι ένα άπό τά 
λιγοστά δείγματα τής «έλλαδικής σχολής» πού έχει σωθεί στήν Άχαΐα. Ό νάρ
θηκας αποτελεί μεταγενέστερη προσθήκη, ένώ τό έσωτερικό τού ναού είναι 
κατάγραφο μέ τοιχογραφίες τού 18ου αιώνα.

Στά πιθανά καθολικά μονής συμπεριλαμβάνεται καί ή ξυλόστεγη βασι
λική τής Κοίμησης τής Θεοτόκου (10ος αί.) στή Μέντζαινα76 (σημ. Πλατανό- 
βρυση), νότια τής Πάτρας, πού οίκοδομήθηκε επάνω σε τμήμα ρωμαϊκού κτη
ρίου, πιθανότατα λουτρού, πού έρειπώθηκε τόν 5ο αιώνα. Ό χώρος γύρω καί 
μέσα στή βασιλική είχε χρησιμοποιηθεί ως χριστιανικό κοιμητήριο άπό τις άρ- 
χές τού 5ου αί. καί ως τήν περίοδο τής Τουρκοκρατίας, όπως άποκάλυψε ή εύ
ρεση άκτέριστων τάφων77.

Στό χωριό Θερειανοΰ τής έπαρχίας Πατρών, στή θέση Κατσούλα, σώζε
ται ή έκκλησία τού Άγιου Στεφάνου (είκ. 9), καθολικό παλαιότερης μονής, 
σύμφωνα μέ τοπική παράδοση. Ό ναός διασώζει δύο τουλάχιστον οικοδομι
κές φάσεις. Ή παλαιότερη είναι ορατή στό κατώτερο τμήμα τής τοιχοδομίας 
τής δυτικής πλευράς εισόδου, πού έχει κτισθεΐ μέ τήν τεχνική opus reticulatum, 
ένώ τό υλικό μέ τό όποιο οίκοδομήθηκε ό νεότερος ναός πρέπει νά προέρχε
ται άπό παλαιότερο κτήριο στό Ιδιο σημείο. Προφανώς ό ναός οίκοδομήθηκε 
πάνω σέ παλαιότερο ρωμαϊκό καί βυζαντινό κτήριο78. Ενδιαφέρον παρουσιά
ζει ή τοιχοδομία τής νοτιοδυτικής πλευράς τού εξωτερικού τοίχου πού χωρί
ζεται σέ τρεις εναλλασσόμενες ζωφόρους. Σύμφωνα μέ έπιγραφή, ή έκκλησία 
άνοικοδομήθηκε τό 1873 καί άνακαινίσθηκε τό 198679.

Θεοτόκου στη Μέντζαινα Αχαΐας, ΑΑΑ 17 (1984), 1-2,28 σημ. 19,21,21-41.
75. Ά. Κ. Ορλανδος, Άγνωστος βυζαντινός ναός παρά τό Δραγόνο τής Άχαΐας, ΑΒΜΕ 11 

(1969), 57-74· Γ. Μ. Βελενης, Ερμηνεία του εξωτερικού διακόσμου στη βυζαντινή αρχιτεκτονική, 
Θεσσαλονίκη 1984,186 σημ. Τ Μπουρας - Μπουρα, Ή έλλαδική ναοδομία, 120-121.

76. Ά. Κ. Ορλανδος, Βυζαντινός ναός παρά τό Δραγόνο Άχαΐας, Πελοποννησιακή Πρωτο
χρονιά 9 (1965), 5' ό Ιδιος, Άγνωστος βυζαντινός ναός, 57-86.

77. Μουτζαλη, ΑΑ 39 (1984), Β, 111· ή Ιδια, ΑΑ 40 (1985), Β, 148- ή Ιδια, ΑΑ 41 (1986), Β, 45, 
50· ή Ιδια, ΑΑ 42 (1987), Β1,194.

78. Κ. Β. Παπαγιαννοπουλος, ’Επιφανειακή αρχαιολογική έρευνα στήν περιοχή Άλισσοϋ - 
Θερειανοΰ Άχαΐας, Τόμος τιμητικός Κ. Ν. Τριαντάφυλλου, Ά, Πάτρα 1990, 549.

79. Γεωργοπουλου-Βερρα, ΑΑ 42 (1987), Β1, 192-194- Παπαγιαννοπουλος, ’Επιφανειακή 
αρχαιολογική έρευνα, 544,547.
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Συνοψίζοντας, θά μπορούσαμε νά διατυπώσουμε ορισμένες παρατηρή
σεις σχετικά μέ τό μοναχισμό τής Άχαΐας κατά την έξεταζόμενη περίοδο καί 
νά θέσουμε τά προβλήματα, όπως τά προσεγγίζει ή έρευνα μέχρι σήμερα.

Οί άπαρχές του μοναχισμού στην πόλη των Πατρών καί στην περιοχή τής 
Άχαΐας προσδιορίζονται χρονικά στά παλαιοχριστιανικά χρόνια, αν αποδώσει 
κανείς σημασία στη ζωντανή παράδοση γιά την ίδρυση τής μονής του Γηροκο
μείου τον 4ο αί., καθώς καί στά λιγοστά άρχαιολογικά κατάλοιπα πού φαίνε
ται νά συνδέονται μέ τή λειτουργία της. Τό ένδεχόμενο αυτό συνδυάζεται μέ 
τή βεβαιωμένη έδραίωση καί έξάπλωση τού χριστιανισμού στην περιοχή ήδη 
άπό τά μέσα τού 3ου αί., όπως προκύπτει άπό τά άρχαιολογικά τεκμήρια.

Κατά τήν είκονομαχική περίοδο, ή περιοχή φαίνεται ότι άποτέλεσε προ
πύργιο τής είκονόφιλης πολιτικής, όπως άλλωστε ολόκληρη ή Πελοπόννησος, 
πού άκολούθησε στον τομέα αυτό τήν εκκλησιαστική πολιτική τής Ρώμης σέ 
άντίθεση προς τήν Κωνσταντινούπολη. Τό γεγονός αυτό είχε ώς συνέπεια τή 
συγκέντρωση μεγάλου αριθμού μοναχών στη βόρεια Άχαΐα καί τήν ίδρυση α
σκητηρίων καί μονυδρίων. Παράλληλα, ή έγκατάσταση στην πατραϊκή σημα
ντικού άριθμοΰ Σλάβων πρόβαλε έπιτακτική τήν ανάγκη γιά τήν άνάλητρη 
κρατικής μέριμνας μέ σκοπό τον προσηλυτισμό καί τόν έκπολιτισμό τους. Στό 
πλαίσιο αυτό, μετά τήν άφιέρωση των ήττημένων Σλάβων στή μητρόπολη Πα
τρών, οί όσιοι Συμεών καί Θεόδωρος άνέλαβαν νά ολοκληρώσουν τό έργο τών 
κρατικών άρχών, άσκώντας ιεραποστολική δράση καί ιδρύοντας τό άσκητή- 
ριο τού Μεγάλου Σπηλαίου στό κέντρο τής άχαϊκής ένδοχώρας. Ή Ιεραποστο
λή τών όσιων περιλαμβάνεται στό γενικότερο πλαίσιο τού ένδιαφέροντος τής 
κεντρικής πολιτικής καί έκκλησιαστικής εξουσίας γιά τό χώρο, άναδεικνύο- 
ντας τήν Άχαΐα σέ πεδίο δράσης πρωταρχικής σημασίας, πράγμα πού είχε ήδη 
άποδειχθεΐ έμπρακτα καί άπό τήν άναβάθμιση τής Πάτρας άπό έπισκοπή σέ 
μητρόπολη. Ή γεωγραφική θέση τής πόλης καί ή έξαιρετική σημασία πού άπο- 
κτά τό λιμάνι της ώς κόμβος έπικοινωνίας μεταξύ Ανατολής καί Δύσης συμ
βάλλουν, άπό κοινού μέ τήν ίδρυση τής μοναστικής πολιτείας τού Άγιου Ό
ρους, στην καλλιέργεια τού μοναχισμού στήν περιοχή.

Ή ελλειτβη μοναστηριακών τυπικών άπό τήν περιοχή τής Άχαΐας μάς στε
ρεί κάθε πληροφορία σχετική μέ τόν τρόπο λειτουργίας καί έσωτερικής οργά
νωσης τών μονών. Μόνο άπό τό περιεχόμενο τών λιγοστών άγιολογικών κειμέ
νων, κυρίως τών πατριαρχικών έπιστολών τού 10ου αί. πού έπέχουν θέση κα
νονικών διατάξεων, προκύπτουν, έμμεσα πολλές φορές, στοιχεία πού απεικο
νίζουν τήν πραγματικότητα τής μοναστικής ζωής. "Ετσι, άνιχνεύονται τά κρί
σιμα προβλήματα πού αντιμετωπίζει ή τοπική εκκλησία κατά τό 10ο αί., λόγω 
τών διεκδικήσεων καί τών άπαιτήσεων τών ίδιωτών-κτητόρων τών τοπικών
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μονών έναντι τοΰ μητροπολίτη Πατρών. Παράλληλα, φαίνεται οτι κατά τήν έ- 
ποχή αυτή, μέ τήν αύξηση τών ιδιωτικών μονών καί τών άπαιτήσεων τών κτη
τόρων τους, άπειλήθηκαν μέ κατάλυση τά μοναστήρια τής περιοχής. Επίσης, 
δηλώνεται άπό τό περιεχόμενο τών έπιστολών απόπειρα απόκρυψης κατοχής 
στρατιωτικών τόπων άπό τήν εκκλησία τής Πάτρας, πού θά είχε ώς αποτέλε
σμα τήν αδικία προς τούς πένητες καί τό διασυρμό τής μητρόπολης. Είναι ά- 
κριβώς ή εποχή κατά τήν όποια ό Νικηφόρος Φωκάς παίρνει μέτρα γιά τον πε
ριορισμό τής έξάπλωσης τής μοναστηριακής περιουσίας σέ βάρος τής μικρής 
έγγειας ιδιοκτησίας, στήν όποια περιλαμβάνονται καί οί στρατιωτικοί τόποι.

Ό αριθμός τών μεσοβυζαντινών μονών τής Άχαΐας είναι δύσκολο νά 
προσδιορισθει, δεδομένου δτι ό χαρακτηρισμός ένός ναού ώς ένοριακοϋ, 
επισκοπικού ή καθολικού μονής είναι ιδιαίτερα δυσχερής, κυρίως στις περι
πτώσεις πού ό λατρευτικός χώρος βρίσκεται μέσα σέ πόλη80. Σέ περιπτώσεις 
πού ό ναός βρίσκεται έκτος τών ορίων τοΰ αστικού χώρου ή στήν ευρύτερη πε- 
ριφέρειά του, ή σέ απομακρυσμένη περιοχή πού έχει έπάρκεια νερού καί δια
θέτει ζωτικό οικονομικό χώρο καί προϋποθέσεις άσφάλειας καί επικοινωνίας, 
τότε αυξάνονται κατά πολύ οί πιθανότητες νά πρόκειται γιά καθολικό μονής. 
Ιδιαίτερα αυξημένες παρουσιάζονται οί πιθανότητες σέ περίπτωση πού ό 
λατρευτικός χώρος βρίσκεται σέ θέση όπου προϋπήρχε άγροικία ή κάποιου 
είδους άγροτική εγκατάσταση (Δραγάνο, Πλατάνι, Μιντιλόγλι, Μέντζαινα, 
Ριγανόκαμπος κ.λπ.). Πρόσθετη ένδειξη γιά τή λειτουργία καθολικού μονής 
συνιστά, άκόμη, ή άναγραφή τού συγκεκριμένου ναού στις βενετικές άπογρα- 
φές τής Πελοποννήσου.

Άπό τά εντοπιζόμενα στον άχαϊκό χώρο καθολικά μονών λιγοστές πλη
ροφορίες προκύπτουν σχετικά μέ τό μέγεθος, τόν αρχιτεκτονικό τους τύπο, τό 
γλυπτό καί τόν εικαστικό τους διάκοσμο. Αυτό συμβαίνει διότι λίγα άπό αυτά 
μπορούν νά χρονολογηθούν στή μεσοβυζαντινή περίοδο, ενώ τά περισσότερα 
σώζονται, σέ έρειπιώδη κατάσταση, κάτω άπό ύστερότερους μεταβυζαντινούς 
συνήθως ναούς (μονή Μεταμορφώσεως στό Μιντιλόγλι, μονή Γηροκομείου 
κ.λπ.). Πάντως, άπό τά σωζόμενα καθολικά προκύπτει οτι τά περισσότερα 
είναι ναοί μέτριων διαστάσεων, μέ λιτό ή άνύπαρκτο γλυπτό διάκοσμο καί χω

80. Μπουρας - Μπουρα, Ή έλλαδική ναοδομία, 605. Ή τυπολογία δέν αρκεί γιά τή διάκρι
ση, δεδομένου oil ό γνωστός άγιορείτικος τύπος πού συνηθίζεται σέ καθολικά δέν έπεκτάθηκε, 
ένώ ή ύπαρξη λιτής δέν αποτελεί παρά άόριστη ένδειξη. Τό σύνθρονο, άλλωστε, στήν κόγχη τοΰ 
βήματος δέν συνιστά αδιαμφισβήτητη ένδειξη οτι ή έκκλησία ήταν έδρα επισκόπου. Πάντως, άπό 
τις εκκλησίες τού Που αί. προκύπτει δτι τά σπουδαιότερα καί πιο περίτεχνα παραδείγματα ήταν 
καθολικά μονών, κάτι πού συνέβαινε καί στις προηγούμενες εκατονταετίες, όπως έχει άποδειχθεΐ. 
Γιά τό θέμα τής τυπολογίας σέ σχέση μέ τή λειτουργία τοΰ ναού, βλ. ό'.π., 343-344.
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ρίς εικονογράφηση. Μεταξύ των αρτιότερων συγκαταλέγεται ό τρίκογχος να
ός τού Αγίου Νικολάου στο Πλατάνι, πού αποτελεί αντιπροσωπευτικό δείγμα 
τής «έλλαδικής σχολής».

Τέλος, ή σημερινή κατάσταση τού χώρου γύρω άπό τις μονές αυτές δέν 
επιτρέπει τό σχηματισμό ολοκληρωμένης εικόνας για τήν αρχιτεκτονική μορ
φή τους, τούς βοηθητικούς χώρους, τά κελλιά, τις τράπεζες, τούς αποθηκευτι
κούς χώρους, τούς μοναστηριακούς περιβόλους, τή λειτουργία ληνών ή ελαιο
πιεστηρίων κ.λπ. Εξαίρεση άποτελοΰν λιγοστά ερείπια έξω άπό τό ναό τού 'Α
γίου Νικολάου Αίγιαλείας, τό ναό τής Παναγίας στή Χαραυγή, τό ναό τής Ά- 
ναλήψεως στο Μιντιλόγλι. Επίσης, δέν σώζονται επιγραφές άπό τις όποιες νά 
προκύπτουν πληροφορίες μέ τά ονόματα ιδρυτών, κτητόρων, δωρητών ή ανα
καινιστών των αχαϊκών μοναστηριακών ναών.
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Είκ. 1. Κρήνη μονής Γηροκομείου. 
Θωράκιο μεσοβυζαντινών χρόνων
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