De vie a trépas : rites de passage, lamelles dionysiaques

et tombes macédoniennes!
(pl. 57)

Miltiade B. Hatzopoulos

L’idée de la mort en Grece est pour moi indissolublement - quoique parfois inconsciemment -
liée aux belles pages que lui a consacrées mon maitre J.-P. Vernant. « Qu’on enfouisse en
terre le cadavre », écrivait-il, « ou qu'on le briile sur un biicher, dans les deux cas, par des
procédures divergentes, on met en place un scénario des funérailles qui se déroule sur le
modele d’un rite de passage »*. C’est sans doute pourquoi, a une autre occasion, alors que je
n’étais plus conscient de me souvenir de ces lignes, j’ai traité ensemble les rites de passage
et les initiations dionysiaques’. Je rappelais alors qu'en Macédoine, a c6té de la triade
politique constituée de Zeus, Héracles et Asclépios, on constate la diffusion d'une grande
divinité féminine sous deux hypostases, la maternelle et la virginale, tantdt réunies dans
une méme persona divine et tantdt incarnée dans un couple de Mere et de Fille, telles Démé-
ter et Kore. Avec elle est tres souvent adoré un paredre masculin, qui pendant les périodes
classique et hellénistique prend la forme et le nom de Dionysos, du dieu par excellence a-
politique, sinon anti-politique. Ces divinités présidaient aux rites de passage couronnés par
une course sacrée, qui marquait 'achévement de I'adolescence. En effet, Déméter et Dionysos
ont un rapport complémentaire non seulement dans le domaine agricole (cultures céréa-
lieres - culture de la vigne), mais aussi dans leur role de courotrophes, I'une des filles et
l'autre des garcons. Cette relation se refléte aussi dans la géographie sacrée, lorsque nous pou-
vons la reconstituer, comme, par exemple, dans la proximité trés probable des sanctuaires de

! Cette communication doit beaucoup aux discussions que j’ai eues avec mon amie Anne-Marie Guimier-
Sorbets. Je tiens a la remercier du temps qu’elle a bien voulu y consacrer et aussi de m’avoir aimablement com-
muniqué le manuscrit de son article « Architecture et décor funéraires, de la Grece a 'Egypte : 'expression du
statut héroique du défunt », in: Chr. Miiller, Fr. Prost (éds.), Identités et cultures dans le monde méditerranéen antique,
Meélanges F. Croissant (Paris 2002) 159-180.

? Vernant, Individu 106.

* M. B. Hatzopoulos, « Aatpeieg tfi¢ Makedoviag : teAeteq petafdosws kal WUAGELS », in : Avagianou, Aatpeieg
11-29.
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Déméter et Kore et de Dionysos Agrios, Erikryptos, Pseudanor a Béroia®. Mais Perséphone et
Dionysos occupent une place prépondérante dans les croyances religieuses des Macédoniens
pour une autre raison aussi : parce qu’ils président a un autre passage, le plus important et
le plus terrible de tous, le passage de vie a trépas.

Chaque civilisation assigne une fonction différente a I'altérité radicale que la mort cons-
titue par rapport a la vie, et en établit des rites de passage différents. J.-P. Vernant, dans
I’étude dont nous avons déja cité un extrait, oppose le soin scrupuleux pris par les Mésopo-
tamiens a conserver l'inviolabilité des tombes et a I'intérieur de celle-ci I'intégrité du corps
enseveli, a 'absence quasi-totale de sépultures et de monuments funéraires dans I'Inde brah-
manique’. Le contraste serait encore plus saisissant entre la crémation intégrale du corps et
la dispersion des cendres dans ce pays et la construction des édifices les plus imposants des
temps anciens pour I'ensevelissement de cadavres intégralement préservés par momifica-
tion chez les Egyptiens. L'Indien aspire a 'anéantissement de son individualité - apres la
mort pour le commun des mortels, dés la vie d’ici-bas pour celui que Vernant appelle « le
renongant », dont le corps, de ce fait, n’a méme pas besoin d’étre porté sur le blicher -; le
Mésopotamien ou I'Egyptien, sous son incarnation idéale qu’est le roi, tend de toutes ses
forces, fiit-ce par des moyens divers - ici statue, la momie -, vers la perpétuation inalté-
rable de son individualité corporelle. Si 'ensevelissement idéal en Grece participe de I'une
et de l'autre stratégie, puisqu’il combine la crémation des chairs avec la récupération et la
préservation des os, le mort idéal grec, qui n’est ni un renongant ni un pharaon, méme s’il
est roi, mais un héros, incarnation des plus hautes valeurs sociales, non pas a cause de son
lignage, mais en vertu de son excellence, de son &petn, aspire a un tout autre sort, qui n’est
ni 'anéantissement ni la survie matérielle de son enveloppe physique en vue d’une exis-
tence outre-tombe. La crémation répond a une exigence religieuse et esthétique a la fois,
typique de la mentalité grecque, qui refuse et repousse comme aicxpd, « laide », et uapd,
« impure », la décomposition et la décrépitude®. La récupération et I'ensevelissement des
ossements, d’autre part, sont le prétexte qui assure le but essentiel visé, la survie par la
mémoire ; car si 'dpOitov kA€og, la gloire impérissable, se perpétue par la parole, par I'€rog,
ce sont les monuments funéraires qui en constituent le support visible et tangible et qui
balisent le cheminement du chant de I'aede’.

C’est a partir de ces prémisses qu’il faudra tenter de comprendre la fonction des tombes
macédoniennes. Des spécialistes de la question -et non des moindres - sans doute

* Hatzopoulos, Cultes 63-72 ; cf. Laurence Brocas-Deflassieux, Béroia, cité de Macédoine : étude de topographie
antique (Béroia 1999) 76-77.

® Vernant, Individu 106-111.

¢ Cf. P. Poplin, « homme et I’animal dans le blicher de Patrocle (lliade XXIII) », Anthropozoologica 21 (1995)
253-65, cité par Anne-Marie Guimier-Sorbets, « Mobilier » 222 ; cf. Cole, « Landscapes » 193.

7 Cf. la belle thése, malheureusement inédite, de Pheebé Giannitsi, Chant et cheminement en Gréce archaique
(Université de Lyon II - Lumiére 1994). Dans la description de Mycénes par Pausanias (2.16.6-7), I'’évocation des
héros suit les pas du visiteur a travers leurs tombes d’une fagon qui n’est pas sans rappeler le défilé des dmes des
héros morts dans I'onziéme chant de I'0Odyssée. Voir aussi Vernant, Individu 112. Sur le rapport entre les cultes
héroiques et la poésie épique, voir, outre les ouvrages classiques de E. Rohde, Psyche (Friburg 1894) et de L. Farnell,
Greek Hero Cults and Ideas of Immortality (Oxford 1921), les études plus récentes de Theodora Hadzisteliou-Price,
« Hero Cult and Homer », Historia 22 (1973) 129-44 ; J. N. Coldstream, « Hero-cult and Homer », JHS 96 (1976) 8-17 ;
Carla M. Antonaccio, « Contesting the Past : Hero Cult, Tomb Cult, and Epic in Early Greece », AJA 98 (1994) 389-
410 ; ead., An Archaeology of Ancestors : Tomb Cult and Hero Cult in Early Iron Age Greece (Lanham 1995).
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impressionnés par le luxe de la construction et du décor et par la richesse du mobilier funé-
raire de leurs découvertes, pouvant superficiellement évoquer les trésors de la vallée du
Nil, en ont tiré la conclusion que les volites souterraines des tombes macédoniennes consti-
tuaient la demeure éternelle du défunt dans I'au-dela®. Mais cette opinion est contredite par
le rituel de la disposition du corps : crémation, récupération, nettoyage et ensevelissement
des ossements, érection du tumulus funéraire, ne renvoient pas a je ne sais quelle stratégie
pharaonique attachée a la perpétuelle présence d’'un corps intact dans la chambre funé-
raire, mais a la stratégie des funérailles héroiques. Pour les Grecs, déja du temps d'Homere,
quand le héros meurt et que ses chairs sont livrées aux flammes, « I'dme, telle un réve,
s’envole... »°. Comme l'explique si bien Vernant, le mort, purifié par les flammes de tout
élément corruptible, est mis sous terre, et - ou, plutdét afin que - la construction d'un
tumulus, ofjux et uvijua a la fois, « souligne la volonté d’inscrire la présence du défunt
jusque sur la surface du sol et de la signaler en permanence aux vivants »*.

Si la vie apres la mort a laquelle aspire le héros se situe essentiellement dans la mémoire
collective de la communauté, sommes-nous en droit de conclure, a partir de I'identité du
rituel, qu’il en est de méme pour les rois et les aristocrates Macédoniens de ’époque classique
tardive ou hellénistique ? Déja dans I'épopée, le héros voué a la mort, face a la perspective
nullement enviable - sil faut en croire Achille' - d’'un séjour éternel dans le triste royaume
des ombres, connaissait des angoisses que I'espoir de sa célébration perpétuelle par les
vivants ne suffisait pas a apaiser'. En réponse a cette terreur devant I'indicible, avant la fin
de I'’époque archaique, commence a se répandre la croyance en une heureuse immortalité
de I'dme du défunt, qui, aprés un timide début chez Hésiode", illumine les plus beaux vers
de I'ceuvre de Pindare™. C’est cette immortalité, aussi immatérielle que celle des temps plus
anciens et que des cultes initiatiques promettent de procurer”, qui informe l'attitude
devant la mort des défunts ensevelis dans les tombes macédoniennes.

Le premier a consacrer une étude a partir des monuments funéraires aux croyances des
anciens Macédoniens au sujet de la mort fut Ph. Petsas, a I'occasion de la publication de la
grande tombe de Lefkadia, I'antique Miéza, nommée avec beaucoup de pertinence « Tombe
du Jugement »'. En effet, sur sa facade, sur quatre « tableaux », sont représentés, de gauche
a droite, le défunt, Hermes Psychopompe, Eaque et Rhadamanthe (pl. 57.1). Le fouilleur a
ingénieusement rapproché ce programme iconographique du passage du Gorgias ou Platon

¥ Cf. L. Heuzey, H. Daumet, Mission archéologique en Macédoine (Paris 1876) 252-55 ; D. Kurtz, J. Boardman, Greek
Burial Customs (Londres 1971) 277 ; Andronicos, « Tombes » 149 ; Rhomiopoulou, Lefkadia 23 ; contra Guimier-
Sorbets, « Mobilier » 224, n. 1, qui a attiré mon attention sur la popularité de cette opinion.

° Hom., Od. 11.222.

1 Vernant, Individu 111. Sur le culte héroique, voir maintenant les actes du colloque de I'Université de Gote-
borg réunis par R. Higg, Ancient Greek Hero Cult (Stockholm 1999).

' Hom., Od. 11.488-91. Homere, dans I'Odyssée, réserve un sort encore pire aux grands criminels d’antan
(11.576-600). Le seul pour qui il prédit un séjour dans un au-dela comparable au Paradis est Ménélas, non pas a
cause de ses mérites personnels, mais parce qu'il était le gendre de Zeus (4.561-69) ; cf. Cole, « Landscapes » 194-95.

12 cf, Vernant, Individu 114-15.

3 Hés., Euvres 106-201 ; voir aussi ’hymne homérique a Déméter (480-82), qui pour la premiére fois fait de
I'initiation la condition de la félicité outre-tombe.

1 Cf. Pind., Ol 2, 61-83 ; fr. 114 et 127 (Bowra). Sur cette question, voir récemment Aphrodite A. Avagianou,
« Physiology and Mysticism at Pherai. The Funerary Epigram of Lykophron », Kernos 15 (2002) 82-86.

15 Pour une vue générale, voir W. Burkert, Ancient Mystery Cults (Cambridge-Londres 1987).

16 Petsas, Tdgog¢ 143-51.
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fait dire a Zeus : « Moi, sachant tout cela bien avant vous, j’ai nommé juges des fils a moi,
deux d’Asie, Minos et Rhadamanthe, et un d’Europe, Eaque. Ceux-1a donc, quand ils seront
morts, jugeront dans le pré, au carrefour d’ou partent les chemins, I'un vers I'lle des
Bienheureux, 'autre vers le Tartare »". Le fouilleur en a conclu, avec raison, que certains
Macédoniens du moins croyaient en la vie apres la mort et a la possibilité de connaitre le
bonheur étérnel sur I'lle des Bienheureux apres un jugement favorable par les juges des
morts Rhadamanthe et Eaque.

Ce sont les découvertes sensationnelles de M. Andronicos a Vergina, I'antique Aigéai, qui
ont apporté des éléments nouveaux au sujet des croyances sur la mort des anciens Macédo-
niens. 1l ne s’agit pas seulement du riche mobilier funéraire des deux tombes, celles « de
Philippe » et « du Prince », tres probablement d’Alexandre 1V, trouvées inviolées, mais aussi
et surtout du décor iconographique des tombes dites respectivement « de Perséphone » et
« d’Eurydice ». Sur les trois parois internes de la premiére est représenté le rapt de Persé-
phone par Hadeés : sur la paroi nord, le foudre de Zeus, Hermes, le quadrige d’Hades qui
enléve Perséphone et, derriére lui, sa compagne terrorisée (pl. 57.2) ; sur la paroi orientale,
Déméter en deuil assise sur I'dyéAaotog nétpa, et, sur la paroi sud, trois figures féminines,
probablement les Moires'®. D’autre part, sur le dossier du tréne de la « Tombe d’Eurydice » a
été peint le quadrige qui porte en procession triomphale Perséphone et Hades, le sceptre a
la main®.

Afin de justifier le choix du premier motif pour le décor de la tombe, M. Andronicos n’a
pas manqué d’invoquer la forte popularité du culte d’'Hades en Macédoine. Celle-ci est
effectivement attestée par des témoignages épigraphiques tels que I'épigramme hellénis-
tique, dans laquelle le roi des Enfers est mentionné avec Rhadamanthe, et la dédicace
d’époque romaine a Pluton Despotes®. Mais encore plus éloquent est le fait que Audnaios
ou Aidonaios, le troisiéme mois du calendrier macédonien correspondant a décembre du
calendrier julien, regoit son nom de la féte homonyme en ’honneur du maitre des Enfers.
De telles fétes (Aypiavia, Fevéora, Nepéowx, NekOola) existaient dans d’autres régions du
monde grec, mais c’est seulement en Macédoine que le mois pendant lequel elles avaient
lieu tire son appellation du nom méme d’Hades®'.

Cependant, il existe encore un autre monument funéraire que le grand archéologue
aurait pu invoquer. Il s’agit de la tombe dite « des palmettes » découverte jadis aussi a
Lefkadia et partiellement publiée. Le tympan de sa fagade a fronton est décoré de la repré-
sentation d’'un couple a moitié couché comme a un banquet : un homme mir a la barbe
grise et tenant a la main droite une clef fait face a une femme portant un voile (pl. 57.3). Ce
couple, d’habitude interprété comme figurant les défunts, représente, a notre avis, les
souverains de I'au-dela, Hades et Perséphone, et la clef n’est pas le symbole d’'une dignité

7 Pl., Gorg. 523e-524a. Minos apparait déja dans I’0dyssée comme le juge des morts (11.568), alors que le
« blond Rhadamanthe » y apparait comme 'hdte des Champs Elyséens (4.564). Est-ce par hasard que le Macé-
donien Poseidippos (Austin, Bastianini, Posidippi 66, n° 43) choisit aussi de citer Eaque et Rhadamanthe comme
juge des Enfers ?

8 M. Andronicos, Bepyiva I1. ‘0 tdoog ti¢ ITepoepdvng (Athénes 1994) 119.

M. Andronicos, « Tombes » 154-61.

EAM147;15;cf. 89.

27, N. Kalléris, Les anciens Macédoniens, t. II (Athénes 1976) 560-63.
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sacerdotale mais celle des portes des Enfers, comme Katérina Rhomiopoulou I'a déja
envisagé”.

Mais comment atteindre cet au-dela qui baigne dans la paix émanant du couple divin,
comment accéder aux prés et aux bois sacrés de Perséphone ol évoluent les Bienheureux™ ?
Une série de lamelles d’or qui étaient placées le plus souvent sur la bouche ou sur la poi-
trine des défunts (¢motéua)* nous fournissent la réponse. Découvertes dans des tombes
d’époque hellénistique, elles ont en général en Macédoine la forme de feuilles de myrte et
portent gravée une bréve inscription dont I’élément indispensable est le nom du défunt,
tels les beaux anthroponymes épichoriques : Philiste a Aigéai, Philoxéna et Hégésiska a
Pella, Phylomaga a Méthone, Bottakos a Europos®. Une des plus complétes est celle de
Poseidippos de Pella, qui porte en pointillé I'inscription (pl. 57.4) :

depoedvNL
Mooeidinmog uootng
€voePng™.

L'inscription, a cause du datif initial, avait été considérée comme une dédicace. M. W.
Dickie, invoquant deux lamelles d’or inscrites en forme de feuilles de lierre découvertes
dans une tombe de Pélinna en Thessalie, dont la seconde ligne du texte disait eimeiv
depospoval Gt1 Bdkylog avtoc €Avoe (« dis a Pérséphone que Bacchios lui-méme a
délivré ») montra le premier que le datif signifiait que le défunt se tournait vers la reine des
Enfers pour lui faire savoir qu’il était un myste pieux de Dionysos et lui demander son
intercession pour un heureux passage dans I'au-dela”. Cette interprétation est maintenant
confirmée par une découverte récente, une lamelle d’or trouvée par notre collegue
Pénélope Malama pliée sur la poitrine de la morte dans une tombe du IV® siécle av. J.-C. du
cimetiére oriental d’Amphipolis, dans laquelle la défunte proclame « Edayrg, iepa Atovicov
Baxxiov eipi ApxefovAn 1 Avtidwpouv »*.

A la question pourquoi I'apostrophe s’adresse particulierement a Perséphone et quel est le
rapport de cette derniére avec Dionysos, répondent la théogonie et I'anthropogonie orphiques,
dont nous saisissons maintenant pleinement la signification de la présence dans le papyrus
du bicher de la tombe A de Dervéni, 'antique Léte, juste a c6té de la tombe B, contenant le
splendide cratére a motifs dionysiaques narrant la « passion » et la résurrection du dieu®, 1a

?2 Aikaterini Rhomiopoulou, « A New Monumental Chamber Tomb with Paintings of the Hellenistic Period
near Lefkadia », AAA 6 (1973) 87-92 ; cf. ead., Lefkadia 33.

# Cf. Pugliese Carratelli, Lamine 60, n° IT B2 : 8e€1dv 68o1mop(Qv) Aetu@vag te igpovg kal dAcsa Teposoveiag.
Pour les descriptions et I'interprétation de ce paysage, voir Cole, « Landscapes » 212-13.

# Cf. Cole, « Landscapes » 201.

% Petsas, « Bepyiva » 259 ; Maria Lilimbaki-Akamati, « Ano td vekpotageia tf¢ ITEAAag », AEMTh 3 (1989) 95-
96 et 101, fig. 8-9; ead., « And TNV tomoypapia kal ta vekpotageia thA¢ MéAAag » AEMTh 6 (1992) 127-28;
M. Bessios, ArchDelt 41 (1986) Chron. 142-43 ; Thomais Savvopoulou, « 0 B” tagikdg toppog tii¢ Tovumnag Hatoviag »,
AEMTh 6 (1992) 427 et 430, fig. 4.

% Pour une excellente photographie, voir La civilisation grecque. Macédoine, royaume d’Alexandre le Grand, Cata-
logue de l'exposition de Montréal (Athénes 1993) 251 fig. 316.

7 M. W. Dickie, « The Dionysiac Mysteries at Pella », ZPE 109 (1995) 81-86. Contra Riedweg, « Initiation » 378, n. 89.

% pénélope Malama, « Nedtepa oToteln yi& TO &vatoAikd VekpoTa@eio Thi¢ ApginoAng », AEMTh 15 (2001) 104,

% Voir Bottini, Salvezza 135-48 et en dernier lieu A. Laks et G. W. Most (dir.), Studies on the Derveni Papyrus
(0xford 1997). Sur la découverte et le contexte archéologique, voir la belle monographie de P. G. Thémélis et L. P.
Touratsoglou, Oi tdgot To0 Aspfeviov (Athénes 1997).
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méme ou a une époque plus tardive est attestée I'activité des mystes de Dionysos™. D’apres
elle, Dionysos était le fils de Zeus et de Perséphone, qui fut mis en pieces et dévoré par les
Titans. Ceux-ci furent foudroyés par le roi des dieux et de leur cendre naquirent les hommes.
Cependant, le cceur du jeune dieu était resté intact et grace a lui Séméle put mettre au monde
un second Dionysos. Les hommes, depuis lors, sont porteurs d’'un péché originel, dont seule
une initiation aux mysteres bacchiques peut les délivrer. Leur sort dépend de Perséphone,
qui porte le deuil de son fils Dionysos et qu’on invoque, afin qu’elle intercéde favorable-
ment aupres des juges des Enfers™. Mais c’est Dionysos qui préside au passage du défunt dans
I'au-dela™. Ce n’est pas par hasard qu’Héraclite (50 [B 15]) écrit : w0TOC 8¢ "A1dn¢ Kol Atévuoog
otéwt paivovtat kat Anvailovot et que sur une lamelle d’or de Thourioi le défunt invoque la
triade Perséphone (x0oviwv Pacieix), Hades (EVkAfg) et Dionysos (EOPovAevg)™.

Dans le cas de Poseidippos, nous avons la chance de pouvoir établir I'identité du défunt.
C’était probablement le grand-pére du célébre compositeur d’épigrammes originaire de Pella
du III° siécle av. J.-C., qui réussit une splendide carriére a Alexandrie®. Une élégie conservée
sur papyrus évoque sa qualité d’initié en rapport avec sa mort : A0TAp €y® yRpAi HUOTIKOV
oipov émi PadduavOuv ikofunv Suwt kai Aadt mobevdg Edv... (« Toutefois, moi dans ma
vieillesse puissé-je atteindre le chemin mystique menant a Rhadamanthe regretté de mes
concitoyens et des foules »)*.

Avec le retour au juge des morts le cycle ouvert par les représentations de la « Tombe du
Jugement » se referme. Le « chemin mystique » de Poseidippos n’est autre que la voie sacrée
que parcourent les mystes et les bacchants d’apres une autre lamelle d’Hipponion en Grande
Grece : kai 8 oU v 680V €pyealt) dv te kai dAAot udotat kail Pakxot iepdv otelxovot KAeL-
vol (« et toi, ayant bu, tu suis la voie sacrée sur laquelle cheminent les autres mystes et
bacchants »)*. La méme voie est mentionnée dans une épigramme d’Hégésippe : ... TV &mod
nopkatfi €veé&id paotv kéAevbov Epufv €ig PadduavOuv dyetv (« ... on dit que par le chemin
a la droite du blicher Hermés conduit a Rhadamanthe »)*.

La mention du chemin a la droite du blicher s’inspire certainement des instructions trés
précises que recevaient les initiés pour effectuer en sécurité leur voyage d’outre-tombe et
que nous lisons sur d’autres lamelles découvertes en Creéte, a Entella en Sicile, a Pétélie et

%0 Cf. BullEpigr 1987, 684.

3 Cf. F. Graf, « Dionysiac and Orphic Eschatology : New Textes and Old Questions », in : H. Carpenter, C. A.
Faraone, Masks of Dionysus (Ithaca et Londres 1993) 239-58 ; N. Robertson, « Orphic Mysteries and Dionysiac
Ritual », in : M. B. Cosmopoulos (éd.), Greek Mysteries (Londres et New York 2002) 218-40 ; R. Baumgarten, Heiliges
Wort und heilige Schrift bei den Griechen. Hieroi Logoi und Verwandte Erscheinungen (Tiibingen 1998) 89-96 ; Chryso-
stomou, Ev(v)odicr 219-20.

32 Cf. Cole, « Landscapes » 211.

3 Pugliese Carratelli, Lamine 50-58. Pour les lamelles d’or dionysiaques dans le reste du monde grec, outre
I'ouvrage qui vient d’étre cité, voir aussi Bottini, Salvezza 142 ; Irini Gavrilaki, Y. Z. Tzifopoulos, « An ‘Orphic-
Dionysiac’ Gold Epistomion from Sfakaki near Rethymno », BCH 122 (1998) 343-55 ; L. Z. Tziphopoulos, « Aatpeieg
ot Kprjtn : 1] mepintwon t@v S10vuclakOv-0p@ik®dv EAacudTwy », in : Avagianou, Aarpeieg 146-71.

** Voir E. Ferndndez-Galiano, Posidipo de Pela (Madrid 1987), et maintenant G. Bastianini, Cl. Gallazi (éds.),
Posidippo di Pella. Epigrammi (P. Mil. Vogl. 309) (Milan 2001).

* Austin, Bastianini, Posidippi 151, n° 118. Cf. Laura Rossi, « Il testamento di Posidippo e le laminette auree di
Pella », ZPE 112 (1996) 59-65.

% Pugliese Carratelli, Lamine 20.

%7 Anthologie 7.545 ; cf. I'expression analogue de Poseidippos (Austin, Bastianini, Posidippi 83, n° 60) : ... &pti
kéAevBov TNV &nd TupKaifg eig Afdew katépPn.
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Thourioi de la Grande Grece et, plus pres de la Macédoine, en Thessalie®. Ainsi, une lamelle
de Pharsale retrace en détail I'itinaire du myste :
EUpnoeig Aidao doporg EvOE€ia kpRvny,
nap’ & adTiit AEUKNV E0TNKLINV KUTIAPLOGOV
TavTNG TG KPrvNG unde oxeddBev meAdonioba.
4 TpOoow & VPNGELG TO MVnUooVUVNG Ao Aluvng
Yuxpov Bwp mpo(ppéov).
@OAakeg & éminepBev Exotv:
0ide ¢’ glpnoovtat & Tt Xp£0G EICEPIKAVELG,.
8 T0168¢ o0 €0 udAa ndoav dAndeinv kataAé&at.
elnelv’ « T maic eyt kol O0pavod Got(epdevtog),
"Actéprog Svoua §iPnt & iy’ avog, AN Sbte pot
TEV ATO TG KPHVNG » .
(« A la droite de la demeure d’Hadeés tu trouveras une fontaine et planté pres
d’elle un cypres blanc ; de cette fontaine ne t’approche méme pas. Plus loin tu
trouveras I'eau froide émanant du lac du Souvenir. Au-dessus se tiennent les
gardiens. Ceux-ci te demanderont dans quel but tu arrives. A eux dis bien en
détail toute la vérité. Dis : ‘Mon nom est Astérios ; j’ai la bouche desséchée par
la soif. Mais donnez-moi a boire de la fontaine’»)*.

Un document similaire découvert a Pheres contient les cOupoAq, les signes de reconnais-
sance, le mot de passe, que 'initié doit adresser aux gardiens afin qu'’ils lui livrent passage®,
que mentionne maintenant la nouvelle lamelle découverte récemment a Entella en Sicile.”!

Une autre lamelle dionysiaque découverte a Héraclée, la cité antique située pres des
villages modernes de Géphyra et de Hagios Athanasios, connue depuis longtemps, mais pas-
sée inapergue, confirme définitivement que les occupants des tombes a vofite, pas plus que
les autres Macédoniens, ne considéraient leurs luxueuses sépultures comme des demeures,
mais croyaient que leurs dmes partaient pour une autre destination. En effet, le texte de cette
lamelle, qui est la premiere a étre découverte dans une tombe « macédonienne », ne laisse
pas de doute que la défunte qu’elle avait abritée était initiée aux mysteres bacchiques.

P wTrpa
T®1 Agomo-
el xépe(1v)
...42

Le texte reproduit la formule de la fort peu connue lamelle d’Aigéai (®1Aiotn ®epoepdvnt
xaipewv)®, sauf qu’ici Hadés occupe la place de sa parédre Perséphone. Il est évident que

% Voir les références aux notes 30 et 31. Sur le caractére des lamelles, cf. Riedweg, « Initiation », passim ; Cole,
« Landscapes » 208-211.

*¥N. M. Verdélis, « XaAkf] te@podbxog kGAmig ék dapodAwv », ArchEph (1950-51) 98-105.

* Texte de lecture difficile introduit par I'en-téte ZopfoAa. Voir Chrysostomou, Evv(o)8ix 210-20 et SEG 45
(1995) 646.

“' Voir SEG 48 (1998) 1236.

“2 Ph, Petsas, ArchDelt 22 (1967) Chron. 399-400 et fig. 21, avec M. B. Hatzopoulos, « Ot £nypa@eg Tfi¢ ‘HpakAeiog
i MuydovikAg (“Ayiog 'ABavdoioc-Tépupa) uetald dpxatodoyiag kal dpxatokannAiag », B” Maveldrjvio Tuvépio
Emiypagikf (sous presse).

 Petsas, « Bepylva » 259 ; cf. Chrysostomou, Ev(v)oSix 216, n. 821.
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Philotéra apostrophe ainsi le maitre des Enfers non pas pour lui demander de rester éter-
nellement enfermée entre les quatre murs de la tombe souterraine, mais pour connaitre la
télicité éternelle sur I'lle des Bienheureux.

On pourrait objecter que, si la tombe n’est pas une habitation, on ne comprendrait pas le
soin apporté a sa construction et a son décor ni la qualité du mobilier funéraire. A mon avis,
ce qui est vrai des temples grecs I'est aussi — mutatis mutandis - des tombes. On prenait grand
soin de leur construction et de leur décor et on y déposait toute espéce d’objets précieux.
Pourtant, ils étaient autant destinés aux hommes qu’aux dieux - qu'on voulait certes
honorer de la sorte - puisque, malgré I'origine lointaine du terme va6g*, les Grecs, du moins
depuis Homere, ne croyaient pas que les dieux y séjournaient a demeure. Les hommes, en
revanche, avaient besoin d’une figuration tangible leur permettant de se représenter la
nature et les vertus divines. De méme, la tombe - surtout la tombe monumentale - qui
exprime par sa beauté et sa richesse la considération des vivants envers le défunt, ne lui est
pas destinée pour son existence dans I'au-dela, mais bien surtout aux vivants eux-mémes,
pour qu'ils se souviennent de lui et en célébrent la mémoire®. Elle n’est pas une demeure
mais un monument au sens propre (uvfjua) du mort, qu’on appelera bientdt de plus en plus
« le héros »*. Aussi, comme Anne-Marie Guimier-Sorbets I'a justement rappelé, si la tombe
monumentale macédonienne se rapproche par sa fonction d’'un autre batiment, c’est bien
d’un héroon, ot le défunt git dans une np46eoig éternelle”.

Ainsi, dans cette terre des confins du monde grec, 'archaisme de la célébration du héros et
la modernité des religions du salut coexistent et se combinent. De ce point de vue, le bilan de
la société macédonienne fait naguere par J. R. Ellis reste toujours d’actualité : « En raison,
écrivait-il, de sa situation relativement isolée au nord du monde hellénique et des circons-
tances particuliéres qui entourent son évolution historique, la société macédonienne
conserva certains traits qui paraissent étranges, voire anachroniques dans le contexte
historique du IV® siecle, mais qui n’auraient pas été déplacés dans le monde héroique
d’Homere. Et pourtant, par bien des aspects, cette société était tout a fait contemporaine et
profondément grecque. C’est ce mélange vivant et vigoureux de Balkans et d’Egée, d’ancien et
de nouveau, qui explique la fascination particuliere exercée par le peuple macédonien »*.

# Cf. P. Chantraine, Dictionnaire étymologique de la langue grecque (Paris 1968-1980) 734.

* Tout au plus pourrait-on supposer que la vaisselle de banquet, qui constitue 'essentiel du mobilier funé-
raire est une allusion aux banquets éternels qui constituent I'occupation principale des bienheureux dans I'au-
dela. Cf. Cole, « Landscapes » 212, avec réferences.

* Cf. D. D. Hughes, « Hero Cult, Heroic Honours, Heroic Dead : Some Developments in the Hellenistic and
Roman Periods », in : R. Higg (éd.), Ancient Greek Hero Cult (Stockholm 1999) 167-75.

¥ Guimier-Sorbets, « Mobilier » 223.

8 J. R. Ellis, « La Macédoine sous Philippe II », in : M. B. Hatzopoulos, L. D. Loukopoulou (éds.), Philippe de Macé-
doine (Athénes 1982) 146-165, spécialement 146,
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ABSTRACT - ITEPIAHYH

From life to death: rites of passage, dionysiac tablets and Macedonian tombs

In ancient Macedonia, besides the civic trinity of Zeus, Herakles and Asklepios, an impor-
tant position was held by a female deity. She had two aspects, a maternal and a virginal
one, sometimes united in one divine persona and sometimes incarnated in a divine couple,
such as Demeter and Kore, and also by a male companion, who in pre-Roman times is Dio-
nysos. These deities, apart from presiding over the rites of passage of young boys and girls,
also presided over a much more terrible passage, that from life to death.

In Greece, burial ideally combines cremation and interment. Cremation aims at bypass-
ing the supposedly ugly and impure phase of decomposition of the flesh, while interment
seeks to provide the material base, the uvfjua, which perpetuates the memory of the de-
funct.

The so-called Macedonian tombs, viewed in this context, are not the eternal dwellings of
the dead, but ofjpata, tokens, which assure the eternal presence of the dead among the
living. The iconography of Macedonian tombs, however, shows that besides the perpetua-
tion of their memory, the ancient Macedonians —or at least some of them- aimed at life af-
ter death in some Island of the Blessed. The attainment of this end was thought to depend
on initiation into the mysteries of Dionysos and Persephone, which are known from the so-
called Orphic cosmogonies and theogonies and from the golden tablets which accompany
the dead in Macedonia and in other regions on the periphery of the Greek world. The fact
that such tablets are also found in Macedonian tombs confirms that the initiates buried
there did not consider their underground constructions as dwellings, but rather as a sort of
heroon, where the mortal remains alone, whence the soul had departed, lay in an eternal
prothesis.

"Amo thv {wr) oTov Bdvaro: teAeteg petaPdoswg, drovuotaka EAdopata
Kol «pakedovikoi» Tdgol

v apxaia Makedovia, dimAa oty «moAitikn» Tpiada tov Atog, Tob ‘HpakAéovg kai tod
‘AokAnmiod, £€éxovoa Oéon katéxel pia yovaikeia Bedtng pe dVo UTOGTACELG, TRV UNTPLKN
kal v mapbeviky], &AAote oulevyuéveg o €va Oeikd mpdowmo kai GAAote Sragopomorin-
péveg 8mwg oto (ebyog thg Auntpag katl thig Kdpng, kabwg €miong kol €vag dpoevikog
TAPEdPOG TTOL KATA TNV TPOPWHATKY €moxn Aappdver thv poper tod Atovicov. Oi BedTnTeg
AUTEG TPOTOTAVTO TV TEAETOV UeTaPdoews TV Véwv, AAAX €miong kal wdg GAANG kai
@oPepwtepnc peTtaPaoewg, Ekelvng oL &mo thv {wi) 6dnyel otov Bdvaro.

v EAAGSa 1} tagr| oty 18aviki TG pop@r) cuvudlet TV KaUGoH Kal TOV EVTAQLAGUO.
‘H mpWTr AImooKOTET 6TV ATOPULY THG «aioXpdg» Kal «apd¢» QAcEWS TG ATOcLVOEGEWS
TOV 6apPKAOV, VR 0 de0TEPOC GTNV TapoxT] To0 VAIKOT UmoPdbpov tod UvAUATOG, yid THV
draiwvion thig pvrung tod vekpod.
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Oi «pakedovikoi» Td@ot, Epunvevduevol otd mAaioto adtd, S&v eival aiwvieg katotkieg TV
VEKPOV GAAX «onuatoy oL €€ac@aAilovv TNV alvia Tapovsia Toug HETaED TV {DVTWV.
‘H eikovoypa@ia SUwG TOV «HAKESOVIKOVY» TapwV Tpodidel 8Tt tépav TA¢ dratwvicews TG
UVAUNG Toug, ol dpxaiot MakedOveg, 1| TOUAAXIOTOV PEPIKOL GO avTOVG, dméPAemav of
petabavdtio {wr) o€ kdnowa vijoo Makdpwyv kai 6Tt N énitevén tob otdxov avtod E€nptato
amo TV Pvnon ota puotrpta tod Atovioou kai tfi¢ [epoepdvng, yia T omoia pdg TAnpogo-
poOV ol AeyOueveg Op@ikeG koopoyovieg kai Ogoyovieg kal t@ Xpuod EAdopata mOL
oLVOJEVOLVY TOUG VEKPOUG 0TV Makedovia kal o GAAEG TEPLOXES THG TEPLPEPELAG TAG EAAN-
VIKTG 0lKOUUEVNC. TO YEYOVOG OTL TETOLX EAGOUATA AVEVPICKOVTAL KAl 0F «UAKESOVIKOVGH
tagoug emPePfarwverl 8ti ol pdoteg mov €0dmTovto kel dev Bewpoloav td Umdyelx avTd
ktiouata ¢ katotkieg Toug GAAX UEAAOV (¢ €180 HpWwV Smov T& DAk Toug kKatdAotma
—GAAG Gyt 1] Puxr Toug- EKEVTO o€ alwvia Tpdbeon.



